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@@بين أدلة المثبتين وأوهام المبطلين @

@ @
  السيد هاشم الميلاني

  
 ����������� 

ــا صــدور      ذكرنــا فــي الحلقــات الســابقة ســند الحــديث ودلالتــه، وأثبتن

الحــديث ودلالتــه علــى الإمامــة، وفــي هــذه الحلقــة نــذكر القــرائن          

  عى.لمدوالشواهد الدالة على ا

 

�������  ��!"(*)  

صادر �موعة من الروايات ا�الةّ � نزول بعض الآيات أو ذكرت ا�
  . تأويلها بمناسبة واقعة الغدير

غْ مَا ﴿: فأوّل ما نزل من ذلك آية ا4بليغ، و0 قو/ تعا.
�
ف�هَا الر�سُولُ بلَ

َ
يَا ك

هَُ وَاب� 
َ

غْتَ رسَِا�
�
مْ يَفْعَلْ فَمَا بلَ

�
ب�كَ وَ)نِ ل ْكَ مِن ر� نزِلَ إِ,َ

ُ
 .���﴾ فَعْصِمُكَ مِنَ ا�2اسِ أ

ناسبة واقعة �وردت الروايات عند الفريق? بأنّ شأن نزو=ا >ن  فقد

                                                

 �� ��	
� ��
 � ������� �*� �� ������ ���� ��� � �!"�� #�$���% � &%�"��� '%( )!*�� �+!,- #	�. �
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إماماً للمسلم?، وأنّ ا4قصG B ذلك يساوي  7الغدير، وتنصيب أمB ا�ؤمن? 
 . عدم تبليغ الرسالة، ممّا يدلّ � أهميّة تلك الواقعة

كُمْ دِينَكُمْ ﴿: 0 قو/ تعا.الآية اNانية آية الإكمال، و
َ
تُ ل

ْ
مَل

ْ
ك

َ
َوْمَ أ ا,ْ

 
ً
كُمُ الإِسْلامََ دِينا

َ
يْكُمْ نعِْمَِ< وَرَضِيتُ ل

َ
يْمَمْتُ عَل

َ
 .��5﴾وَأ

علياً إماماً للمسلم?، ونصّت � أنّ  9نزلت بعد ما نصب رسول االله  إذ
 . الإمامة إكمال لتين وSتمام Rعمة الإسلام

لَ سَائلٌِ بعَِذَاب وَاقعِ * ﴿: ة سأل سائل، و0 قو/ تعا.الآية اNاNة آي
َ
سَأ

مَعَارِجِ 
ْ
ِ ذِي ال نَ اب� ُ دَافعٌِ * م�

َ
L َيْس

َ
Pَفرِينَ ل

ْ
ل
�
��6﴾ل

  . 
إماماً، وأخذ /  �7ا نصب عليّاً  9وخلاصة القصّة أنّ رسول االله 

الفهري،  اaيعة من الصحابة، جاءه أحد الصحابة وهو اRعمان بن ا]ارث
 bRض � اdوطلب نزول العذاب عليه إن >ن ذلك بأمر من االله  9واع

 تعا.، فlلت عليه حجارة من السماء وأهلكته، ونزلت الآية.
يْهِمْ إبِلْيِسُ ظَن�هُ ﴿: ومن الآيات اRازلة آنذاك قو/ تعا.

َ
قَ عَل قَدْ صَد�

َ
وَل

مُؤْ 
ْ
نَ ال  م�

ً
رِيقا

َ
بَعُوهُ إلاِ� ف اي�

َ
 .��7﴾مِنZَِ ف

حدّثu أt، عن ابن أt عُمB، عن ابن : روى q بن إبراهيم القo قال
أن ينصب أمB ا�ؤمن?  �9ا أمر االله نبيّه : قال 7سنان، عن أt عبد االله 

ب�كَ ﴿: للناس G قو/ 7 ْكَ مِن ر� نزِلَ إِ,َ
ُ
غْ مَا أ

�
هَا الر�سُولُ بلَ ف�

َ
qّ G بغدير خم،  ﴾يَا ك

من كنت مولاه فع� مولاه، فجاءت الأبالسة إ. إبليس الأكz وحثوّا : فقال
ّ� إنّ ا�ين حو/ قد وعدو� فيه عدة لن : الdاب � رؤوسهم، فقال =م إبليس

يْهِمْ إبِلِْيسُ ظَن�هُ ﴿: فأنزل االله � رسو/. �لفو�
َ
قَ عَل قَدْ صَد�

َ
 .��8الآية ﴾وَل

) G تأويل الآيات الظاهرة ���ين الأسdآبادي (قوروى �وه السيد �ف ا
 .��9... عن q بن إبراهيم القoّ، عن زيد الشحّام، عن قتادة بن دِ�مة
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) G كتابه G تفسB القرآن عن ابن عقدة �و�ذلك أبو عبد االله اRعما� (ق
حدّثنا أ�د بن يوسف بن يعقوب ا�عُ�، عن : أ�د بن �مد بن سعيد، قال

ماعيل بن مِهران، عن ا]سن بن q بن أt �زة اaطائu، عن أبيه، عن إس
لا �زعوا من «: ، وفيه أنّ ابليس قال =م7إسماعيل بن جابر، عن أt عبد االله 

هذا، فإنّ أمّته ينقضون عهده، ويغدرون بوصيّه من بعده، ويظلمون أهل بيته، 
كّن ا]ميّة والضغائن G نفوسهم، ويُهملون ذلك لغلبة حب ا�نيا � قلوبهم، وتم

 �4:�»واستكبارهم وعزّهم، فأنزل االله تعا....

�مد بن ¤£، عن �دان بن سليمان، عن عبد  > حدّثنا ;: و¢ ال¡G قال
االله بن �مد ا¨ما�، عن منيع بن ا]جاج، عن صباح ا]ذّاء، عن صباح ا�ز�، 

يوم  7بيد q  9سول االله لمّا أخذ ر: قال 7عن جابر، عن أt جعفر 
الغدير »خ إبليس G جنوده »خة، فلم يبق منهم أحد G برّ ولا ©ر إلاّ أتاه 

؟ فما سمعنا لك »خة أوحش من »ختك  يا سيّدهم ومولاهم ماذا دهاك: فقالوا
يا سيّدهم : فعل هذا اbR فعلاً إن تمّ لم يعُص االله أبداً، فقالوا: فقال =م. هذه

: إنهّ ينطق عن ا=وى، وقال أحدهما لصاحبه: لآدم، فلمّا قال ا�نافقون أنت كنت

ـ »خ  9أما ترى عينيه تدوران G رأسه كأنهّ �نون ـ يعنون رسول االله 
؟  أما علمتم أّ� كنت لآدم من قبل: إبليس »خة بطرب، فجمع أو¨اءه فقال

ء نقضوا العهد و�فروا آدم نقض العهد ولم يكفر بالرب، وهؤلا: نعم، قال: قالوا
، وأقام اRاس غqّ B لبس إبليس تاج ا�لك، 9بالرسول، فلما قبض رسول االله 

اطربوا، لا يطاع االله : ونصب منzاً وقعد G الوثبة و³ع خيله ورجله ثم قال =م
 .  حµ يقوم الإمام

اي� ﴿: 7وتلا أبو جعفر 
َ
يْهِمْ إبِلِْيسُ ظَن�هُ ف

َ
قَ عَل قَدْ صَد�

َ
نَ وَل  م�

ً
رِيقا

َ
بعَُوهُ إلاِ� ف

 َZِمُؤْمِن
ْ
، 9لمّا قبض رسول االله : : >ن تأويل هذه الآية7قال أبو جعفر  ﴾ال

إنهّ ينطق عن ا=وى، فظن بهم إبليس 9والظن من إبليس ح? قالوا لرسول االله 
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�=�ظنّاً فصدّقوا ظنّه
 . 

 وَ ﴿: ومنها قو/ تعا.
ْ
وا

ُ
ال

َ
 نَعْدَ َ]ْلِفُونَ باِب� مَا ق

ْ
فَرُوا

َ
كُفْرِ وَ[

ْ
 َ_مَِةَ ال

ْ
وا

ُ
ال

َ
قَدْ ق

َ
ل

إنِ 
َ
ضْلهِِ ف

َ
ُ مِن ف

ُ
Lلْنَاهُمُ اب� وَرَسُو

َ
نْ أ

َ
 إلاِ� أ

ْ
 وَمَا غَقَمُوا

ْ
وا

ُ
مْ فَنَال

َ
 بمَِا ل

ْ
وا  إسِْلاَمِهِمْ وَهَم�

ْ
فَتوُبوُا

نْهُمُ اب�  وْا فُعَذ�
�
هُمْ وَ)نِ فَتَوَل

�
رْضِ مِن عَذَ  يكَُ خgَْاً ل

َ
هُمْ kِ الأ

َ
غْيَا وَالآخِرَةِ وَمَا ل �nا kِ 

ً
ِ,ما

َ
 أ
ً
ابا

وغَن� مِنَ 
ُ
َك ن� و2ََ

َ
ق د� َص� ضْلهِِ 2َ

َ
sِْ آتاَناَ مِن ف

َ
نْ tَهَدَ اب� ل وvَِّ وَلاَ نَصgِ * وَمِنْهُم م�

 بهِِ وَتوََ 
ْ
وا

ُ
ضْلهِِ wَِل

َ
ا آتاَهُم م�ن ف م�

َ
ل
َ
اZَِxِ * ف  kِ الص�

ً
قْقَبَهُمْ نفَِاقا

َ
أ
َ
عْرضُِونَ * ف  و�هُم م�

ْ
وا

�
ل

 يَكْذِبوُنَ 
ْ
 اب� مَا وَعَدُوهُ وَبمَِا zَنوُا

ْ
فُوا

َ
خْل

َ
قَوْنهَُ بمَِا أ

ْ
 يوَْمِ يَل

َ
وبهِِمْ إِ}

ُ
ل
ُ
�<�﴾ق

  . 

حدّثنا ا]سن بن : روي G تفسB القo عن أ�د بن بن ا]سن ا4اجر، قال
حدّثنا ز�ريّا بن �مد، عن �مد بن qّ، عن جعفر : ، قالqّ بن عثمان الصو¢

أمB ا�ؤمن? يوم غدير خم >ن  9 لمّا أقام رسول االله: قال 8بن �مد 
أما ترون عينيه > : وقد سمّاهم، فقال اNا� منهم ;©ذائه سبعة نفر من ا�نافق? 

فلما قام . º ر¹ ـ الساعة يقوم ويقول قال 9؟! ـ يعu اbR  كأنهّما �نون
ا¼ : االله ورسو/، قال: أيها اRاس من أو« بكم من أنفسكم؟ قالوا: وقال

فlل . ألا من كنت مولاه فع� مولاه، وسلّموا عليه بإمرة ا�ؤمن?: فاشهد، ثم قال
بمقالة القوم، فد�هم وسأ=م فأنكروا  9وأعلم رسول االله  7جzئيل 

 �4?��..  فُونَ بِاب¿ مَا قَالوُاْ)إ. آخره(َ¤لِْ : وحلفوا، فأنزل االله

Áعبدا tعن أبان بن تغلب عن أ Âالعيا Bلمّا : أنهّ قال 7 و¢ تفس
ً 9نصب رسول االله  من كنت مولاه فع� مولاه، : يوم غدير خم فقال 7 عليا

واالله لا نسلّم / ما قال أبداً، فأخz : ضمّ رجلان من قريش رؤوسهما وقالا
bRئيل  9 اzل جl7فسأ=ما عمّا قالا، فكذّبا وحلفا باالله ما قالا شيئاً، ف 

لقد : 7الآية ،قال أبو عبد االله »   ¤لفون باالله ما قالوا  «: �9 رسول االله 
ا وما تابا ّ̈   تو

����4 
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فْمَانَ ﴿: ومنها قو/ تعا.
َ
 الأ

ْ
 بعَِهْدِ اب� إذَِا tَهَدي�مْ وَلاَ تنَقُضُوا

ْ
وا

ُ
وْف

َ
نَعْدَ وَأ

 >ِ
�
 zَل

ْ
ونَ * وَلاَ تكَُونوُا

ُ
مُ مَا يَفْعَل

َ
فِيلا إنِ� اب� فَعْل

َ
يْكُمْ ك

َ
تمُُ اب� عَل

ْ
دْ جَعَل

َ
توَْكيِدِهَا وَق

ةٌ ِ~َ  م�
ُ
ن تكَُونَ أ

َ
فْمَانَكُمْ دَخَلا بيَنَْكُمْ أ

َ
 يَت�خِذُونَ أ

ً
نكَاثا

َ
ة أ و�

ُ
هَا مِن نَعْدِ ق

َ
غَقَضَتْ غَزْل

رَْ� 
َ
ْتَلِفُونَ أ نتُمْ فِيهِ �َ

ُ
قِيَامَةِ مَا ك

ْ
كُمْ يوَْمَ ال

َ
ُبيَ�َ�� ل مُ اب� بهِِ وَ,َ

ُ
و[

ُ
ة إغِ�مَا فَبْل م�

ُ
  .���5﴾مِنْ أ

لمّا : 7قال أبو عبد االله : حدّثu أt رفعه قال: روى القG o تفسBه قال
qّ بإمرة سلمّوا �   «: بغدير خم9نزلت الولاية وÆن من قول رسول االله 

إنهّ : نعم، حقّاً من االله ورسو/، فقال: ؟ فقال =م  أمن االله ورسو/: فقالوا»  ا�ؤمن?
أمB ا�ؤمن?، وSمام ا�تق?، وقائد الغرّ ا�حجل?، ويُقعده االله يوم القيامة � 

وَلاَ ﴿: وأنزل االله عز وجل. الÈاط فيدخل أو¨اءه ا�نّة ويدخل أعداءه اRار
ونَ تنَقُ 

ُ
مُ مَا يَفْعَل

َ
فِيلا إنِ� اب� فَعْل

َ
يْكُمْ ك

َ
تمُُ اب� عَل

ْ
دْ جَعَل

َ
فْمَانَ نَعْدَ توَْكيِدِهَا وَق

َ
 الأ

ْ
 ﴾ضُوا

 ﴿: ثم Éب =م مثلاً فقال» من االله ورسو/«: 9يعu قول رسول االله 
ْ
وَلاَ تَكُونوُا

 
ً
نكَاثا

َ
ة أ و�

ُ
هَا مِن نَعْدِ ق

َ
ِ< غَقَضَتْ غَزْل

�
فْمَانَكُمْ دَخَلا بيَْنَكُمْ  zَل

َ
���6﴾يَت�خِذُونَ أ

 . 

وروى �وه الÊيu عن �مد بن ¤£، عن �مد بن ا]س?، عن �مد بن 
، عن أt  م ا=لاºـد بن ا�هـ، عن زي ، عن منصوربن يونس لـإسماعي
Á��7�4  7عبدا 

مZَِ ﴿: ومنها قو/ تعا.
َ
عَال

ْ
َِ�يلُ رَب� ال

َ
�مZَُِ * َ�َ وَ)نِ�هُ �

ْ
وحُ الا * نَزَلَ بهِِ الر�

 َZِل �َو�
ْ
ِ� زُبرُِ الا

َ
بZِ * وَ)نِ�هُ ل مُنذِرِينَ * بلِسَِان عَرَِ�ّ م�

ْ
ونَ مِنَ ال

ُ
بكَِ ِ�َك

ْ
ل
َ
���8﴾ق

  . 

: G قو/ تعا. 7  حدّثu أt، عن حنان، عن أt عبداÁ: روى القo قال

﴿ 
َ
عَال

ْ
َِ�يلُ رَب� ال

َ
مُنذِرِينَ وَ)نِ�هُ �

ْ
ونَ مِنَ ال

ُ
بكَِ ِ�َك

ْ
ل
َ
�مZَُِ * َ�َ ق

ْ
وحُ الا  ﴾مZَِ * نَزَلَ بهِِ الر�

���9يوم الغدير 7الولاية نزلت لأمB ا�ؤمن? : قال
  . 

حدثنا �مد بن أ�د، عن العباس بن معروف، عن : وروى �وه الصفّار قال
 7��:�4ن أt جعفرا]سن بن �بوب، عن حنان بن سدير، عن سالم أt �مد ع
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رَادَى عُم� ﴿: ومنها قو/ تعا.
ُ
ِ مَثَْ� وَف ن يَقُومُوا بِ�

َ
عِظُكُم بوَِاحِدَة أ

َ
لْ إغِ�مَا أ

ُ
ق

كُم نZََْ يدََيْ عَذَاب شَدِيد
�
رُوا مَا بصَِاحِبكُِم م�ن جِن�ة إنِْ هُوَ إلاِ� نذَِيرٌ ل

�
�=��﴾يَتَفَك

 . 

: كثB معنعناً عن عمر بن يزيد قالحدّثu عُبيد بن : روى فرات قال

عِظُكُم ﴿: عن قول االله تعا. 7سألت أبا عبد االله جعفر بن �مد 
َ
لْ إغِ�مَا أ

ُ
ق

أما إنهّ لمّا نصبه للناس : ؟ قال كيف ذلك: فقلت. يعu الولاية: قال ﴾بوَِاحِدَة
ونا Ë G إنّ �مداً ¨دع: ارتاب اRاس وقالوا»  من كنت مولاه فع� مولاه  «: فقال

: وقت إ. أمر جديد، وقد بدََأنا بأهل بيته يملّكهم رقابنا، فأنزل االله تعا. � نبيه

عِظُكُم بوَِاحِدَة﴿يا �مد 
َ
لْ إغِ�مَا أ

ُ
فقد أدّيت إ¨كم ما افdض عليكم ربكم،  ﴾ق

رَادَى﴿: فيعu طاعة رسول االله وأمB ا�ؤمن?، وأما قو/ ﴾مَثَْ� ﴿: أمّا قو/
ُ
 ﴾وَف

 فيعu طاعة الإمام من ذرّيتهما من بعده
��>�4 

تَ ﴿: ومنها قو/ تعا.
ْ
] َ�ْ

َ
sِْ أ

َ
بْلكَِ ل

َ
ِينَ مِنْ ق

�
 ا�

َ
ْكَ وَ)ِ} وِ�َ إِ,َ

ُ
قَدْ أ

َ
وَل

َاِ�ِينَ 
ْ

وغَن� مِنَ ا�
ُ
َك كَ وَ�َ

ُ
َحْبَطَن� قَمَل َ,﴾�5?�

  . 

القاسم بن حدّثنا �مد بن : فقد روى الاسdآبادي عن ابن ا�حام قال
عبيد بن سلم، عن جعفر بن عبد االله ا�حمدي، عن ا]سن بن جعفر بن 

كنت عنده وحÎه قوم من : إسماعيل الأفطس، عن أt موÍ ا�Ìقا� قال
كَ ﴿: الكوفي? فسألوه عن قول االله عز وجل

ُ
َحْبَطَن� قَمَل تَ ,َ

ْ
] َ�ْ

َ
sِْ أ

َ
: فقال ﴾ل

 7أن يقيم علياً  9  ث أوÐ إ. نبيّهليس حيث تذهبون، إنّ االله عز وجل حي
أ�ك G ولايته الأوّل واNا� حµ : للناس علماً اندسّ إ¨ه معاذ بن جبل فقال

غْ ﴿: يسكن اRاس إ. قولك ويصدّقوك، فلمّا أنزل االله عز وجل
�
هَا الر�سُولُ بلَ ف�

َ
يَا ك

ب�كَ  ْكَ مِن ر� نزِلَ إِ,َ
ُ
إنّ اRاس يكذّبو� : يل فقالإ. جzئ 9رسول االله  ش¡ ﴾مَا أ

وغَن� مِنَ ﴿: ولا يقبلون مuّ، فأنزل االله عز وجل
ُ
َك كَ وَ�َ

ُ
َحْبَطَن� قَمَل تَ ,َ

ْ
] َ�ْ

َ
sِْ أ

َ
ل

َاِ�ِينَ 
ْ

 .  ﴾ا�
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ف� هذه نزلت الآيةُ، ولم يكن االله ¨بعث رسولاً إ. العالم وهو صاحب 
أوثق عند االله من أن  9االله  الشفاعة G العُصاة �اف أن يÌك بربه، >ن رسول

لÑ أ��ت t، وهو جاء بإبطال الÌك ورفض الأصنام، وما عُبد مع : يقول /
 االله، وSنمّا عuُ أن تÌك G الولاية من الرجال، فهذا معناه

�5��4 

نَ ﴿: ومنها قو/ تعا.
ُ
ْوَاهُم بََ� وَرسُُل هُمْ وَ�َ ن�ا لاَ نسَْمَعُ ِ��

َ
مْ َ]سَْبُونَ ك

َ
يْهِمْ أ َ َn ا

��55﴾يَكْتُبوُنَ 
  . 

حدّثu أt، عن إسماعيل : روى الاسdآبادي عن q بن إبراهيم القo قال
 7بن مرار، عن يونس بن عبد الر�ن، عن �مد بن الفضيل، عن أt عبد االله 

لÑ قبض االله �مداً لا نرُجع : ... لمّا أشهدهم يوم غدير خم وقد >نوا يقولون: قال
مر G آل �مد، ولا نعطيهم من اÓمس شيئاً، فأطلع االله نبيّه � ذلك هذا الأ

يْهِمْ ﴿ :وأنزل عليه َ َn نَا
ُ
وَْاهُم بََ� وَرسُُل

َ
هُمْ وَ� ن�ا لاَ نسَْمَعُ ِ��

َ
مْ َ]سَْبُونَ ك

َ
أ

 .��56﴾يَكْتُبوُنَ 

 ﴿: ومنها قو/ تعا.
�
ن ل

َ
رَضٌ أ وبهِِم م�

ُ
ل
ُ
ِينَ kِ ق

�
مْ حَسِبَ ا�

َ
ُ أ ن ُ ْرِجَ اب�

ضْغَاغَهُمْ 
َ
 .��57﴾أ

حدّثنا عبد العزيز بن ¤£، عن : روى الاسdآبادي عن ابن ا�حام قال
حدّثu أt، عن جابر، عن أt : �مد بن ز�ريا، عن جعفر بن �مد بن عمارة، قال

 q االله عنه قال 7جعفر �مد بن Ôلمّا نصب : عن جابر بن عبد االله ر
ما يألوا برفع ضبع ابن عمّه، : يوم غدير خم، قال قوم 7علياً  9رسول االله 

ضْغَاغَهُمْ ﴿: فأنزل االله تعا.
َ
ُ أ ن ُ ْرِجَ اب�

�
ن ل

َ
رَضٌ أ وبهِِم م�

ُ
ل
ُ
ِينَ kِ ق

�
مْ حَسِبَ ا�

َ
 �58�4﴾أ

نطِقُ وَا�2جْمِ إذَِا هَوَى * مَا ضَل� صَاحِبُكُمْ وَمَا غَوَى * وَمَا يَ ﴿: ومنها قو/ تعا.

هَوَى * إنِْ هُوَ إلاِ� وَْ�ٌ يوَُ£ 
ْ
��59﴾عَنِ ال

  . 

حدّثu أ�د بن القاسم، عن : روى الاسdآبادي عن ابن ا�حام قال
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منصور بن العباس أt ا]س?، عن العباس القصبا�، عن داود بن ا]ص?، عن 
 أمB 9لمّا أوقف رسول االله : قال 7فضل بن عبد ا�لك، عن أt عبد االله 

فقالت فرقة ضلّ �مد، وفرقة : يوم الغدير، افdق اRاس ثلاث فرق 7 ا�ؤمن?
: قالت غوى، وفرقة قالت بهواه يقول G أهل بيته وابن عمّه، فأنزل االله سبحانه

هَوَى * إنِْ هُوَ إلاِ� ﴿
ْ
 وَا�2جْمِ إذَِا هَوَى * مَا ضَل� صَاحِبكُُمْ وَمَا غَوَى * وَمَا يَنطِقُ عَنِ ال

�:�5﴾وَْ�ٌ يوَُ£ 
 . 

ورواه أيضاً فرات G تفسBه باختلاف عن q بن أ�د بن خلف الشيبا� 
 q عن º¡aبن . 7معنعناً عن نوف ا Õو¢ مورد آخر أيضاً عن �مد بن عي

 �4=�5 8ز�ريا معنعناً عن جعفر بن �مد 

يي�كُمُ ﴿: ومنها قو/ تعا.
َ
ونَ * بأِ سَتبُِْ¤ُ وَيبُِْ¤ُ

َ
مَفْتوُنُ  ف

ْ
�<�5﴾ال

 . 

حدّثنا q بن العباس، عن حسن : روى الاسdآبادي عن ابن ا�حام قال
 tيب، عن خا�، عن حفص بن عمر، عن حنان، عن أÖُ بن �مد، عن يوسف بن

ومن كنت  «: فرفعها وقال 7بيد q  9لمّا أخذ اbR : أيوب الأنصاري قال
سَتُبِْ¤ُ ﴿: فت× بابن عمّه، ونزلت الآيةإنمّا ا: قال أناس»   مولاه فع� مولاه

َ
ف

مَفْتوُنُ 
ْ
يي�كُمُ ال

َ
ونَ * بأِ �?�6﴾وَيبُِْ¤ُ

 . 

ا سَمِعُوا ﴿: ومنها قو/ تعا. م�
َ
بصَْارهِِمْ ل

َ
لقُِونكََ بأِ ْ¦ُ

َ
ِينَ كَفَرُوا ل

�
وَ)نِ يَكَادُ ا�

ْ̈نُونٌ * وَمَا هُوَ إلاِ� ذِ  ونَ إنِ�هُ لَ�َ
ُ
رَ وَيَقُول

ْ
ك مZَِ ا��

َ
عَال

ْ
ل
�
رٌ ل

ْ
���6﴾ك

 . 

�مد بن ¤£، عن �مد بن ا]س?، عن  >حدّثنا;: روى الÊيu قال
�لت أبا عبد االله : ا]جّال، عن عبد الصمد بن بشB، عن حسّان ا�مّال قال

من ا�دينة إ. مكة، فلمّا انتهينا إ. مسجد غدير خم نظر إ. ميÙة ا�سجد  7
»  من كنت مولاه فع� مولاه «: حيث قال 9ل االله ذلك موضع قدم رسو: فقال

ذلك موضع فسطاط أt فلان وفلان وسالم مو« : ثم نظر إ. ا�انب الآخر فقال
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انظروا : أt حذيفة وأt عبيدة ا�راح، فلمّا أن رأوه رافعاً يديه قال بعضهم aعض
وَ)نِ يَكَادُ ﴿: بهذه الآية 7إ. عينيه تدور كأنهّما عينا �نون، فlل جzئيل 

ْ̈نوُنٌ * وَمَا هُوَ إِ  ونَ إنِ�هُ لَ�َ
ُ
رَ وَيَقُول

ْ
ك ا سَمِعُوا ا�� م�

َ
بصَْارهِِمْ ل

َ
لقُِونكََ بأِ ْ¦ُ

َ
ِينَ كَفَرُوا ل

�
لا� ا�

 َZِم
َ
عَال

ْ
ل
�
رٌ ل

ْ
��65﴾ذِك

  . 

حدثنا ا]س? : وقد روى �وه أيضاً الأسdآبادي عن ابن ا�حام بسنده قال
Ú، عن �مد بن عيÕ، عن يونس بن عبد الر�ن، عن عبد االله بن بن أ�د ا�ال

��66سنان، عن حسّان ا�مّال
  . 

كما رواه القاÔ اRعمان G �ح الأخبار، والشيخ الصدوق G من لا¤Îه 
��67الفقيه، وابن شهرآشوب G ا�ناقب من دون سند

 . 

يْنَا نَعْضَ ﴿: ومنها قو/ تعا.
َ
لَ عَل وْ يَقَو�

َ
اوِيلِ * لاَ�َخَذْنَا مِنْهُ باِلْ�َيمZِِ * عُم� وَل

َ
�قَ
ْ
الا

مُت�قZَِ * وَ)نِ� 
ْ
ل
�
ذَْكرَِةٌ ل

َ
حَد قَنْهُ حَاجِزِينَ * وَ)نِ�هُ �

َ
نْ أ وَيZَِ * فَمَا مِنكُم م�

ْ
قَطَعْنَا مِنْهُ ال

َ
ا ل

 Pَ
ْ
ةٌ َ�َ ال َªَْ َx ُوَ)نِ�ه * Zَِن ذ�

َ
ك ن� مِنكُم م�

َ
مُ أ

َ
عَْل

َ
سَب�حْ باِسْمِ 2

َ
َقZِِ * ف َق� ا,ْ َx ُفرِِينَ * وَ)نِ�ه

عَظِيمِ 
ْ
��68﴾رَب�كَ ال

  . 

سمعت أبا عبد االله جعفر : روى القاÔ اRعمان عن معاوية بن وَهْب قال
ما  q G7  9لمّا >ن يوم غدير خم وقال رسول االله : يقول 7بن �مد 

ره االله بهذا، ولا هو إلاّ Âء تقوّ/، واالله ما أم: قال، قال أحد الرجل? لصاحبه
وْ ﴿فأنزل االله تعا. 

َ
اوِيلِ * لاَ�َخَذْنَا مِنْهُ  وَل

َ
�قَ
ْ
يْنَا نَعْضَ الا

َ
لَ عَل  يَقَو�

َ باِ
ْ

ذَْكرَِةٌ ,
َ

حَد قَنْهُ حَاجِزِينَ * وَ)نِ�هُ �
َ
نْ أ وَيZَِ * فَمَا مِنكُم م�

ْ
قَطَعْنَا مِنْهُ ال

َ
مZِِ * عُم� ل

مُت� 
ْ
ل
�
نZَِ ﴿ 7يعu علياً  ﴾قZَِ ل ذ�

َ
ك ن� مِنكُم م�

َ
مُ أ

َ
عَْل

َ
 �69�4..  يعu بولايته ﴾وَ)نِ�ا 2

 ﴿: ومنها قو/ تعا.
َ

 * عُم� ذَهَبَ إِ}
�

بَ وَتوََ­ ذ�
َ
كِن ك

َ
قَ وَلاَ صَ�� * وَل لاَ صَد�

َ
ف

 
َ

وْ­
َ
أ
َ
كَ ف

َ
 ل

َ
وْ­

َ
ى * أ هْلهِِ فَتَمَط�

َ
�:�6﴾أ

 . 

oالق Bتفس G قَ وَلاَ صَ�� ﴿: قو/: ورد لاَ صَد�
َ
فإنهّ >ن سبب نزو=ا أنّ  ﴾ف
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يوم غدير خم، فلمّا بلّغ اRاس وأخzهم G 7د� إ. بيعة qّ  9رسول االله 
 tة بن شعبة وأBاس، فاتكأ معاوية � ا�غRرجعوا ا z�qّ ما أراد االله أن ُ

ا نقرّ لعّ� بالولاية أبداً، ولا م: موÍ الأشعري، ثم أقبل يتمطّى �و أهله ويقول
بَ ﴿: نصدّق �مداً مقا4ه فيه، فأنزل االله جلّ ذكره ذ�

َ
كِن ك

َ
قَ وَلاَ صَ�� * وَل لاَ صَد�

َ
ف

 
َ

وْ­
َ
أ
َ
كَ ف

َ
 ل

َ
وْ­

َ
ى * أ هْلهِِ فَتَمَط�

َ
 أ

َ
 * عُم� ذَهَبَ إِ}

�
ا�نz وهو  9فصعد رسول االله  ﴾وَتوََ­

كْ بهِِ لسَِانكََ ِ�َعْجَلَ بهِِ ﴿الله: يريد الzاءة منه، فأنزل ا َر� فسكت رسول  ﴾لاَ °ُ
  ولم يسمّه 9االله

�6=�4 

 Ëّ ازÝالألفاظ من حيث ا4فصيل والإ G وهذا ما رواه مسنداً باختلاف
حدّثنا �مد بن ا]ارث، عن يزيد، عن رَوْح : من الطzي الشيà عن الßُاري قال

 هد، عن حذيفة بن ا¨مانبن القاسم، عن أâَ tيح، عن �ا
�6>�4 

حدّثu إسحاق بن �مد بن القاسم بن صالح بن خا� : وفرات الكو¢ قال
 oحدّثنا أبوبكر الرازي �مد بن يوسف بن يعقوب بن إبراهيم بن نبهان  ;ا=اش

 Õطالب، حدّثنا �مد بن عي tبن أ q »بن �صم بن زيد بن طريف مو
الفضل، عن أt مريم، عن يونس بن خباب، عن  ا�امغا�، حدّثنا سلمة بن

 عن حذيفة بن ا¨مان > عطيّة
�7?�4 

حدّثنا جعفر بن �مد بن عتبة ا�ع�، حدّثنا  ;: وروى فرات أيضاً قال
العلاء بن ا]سن، حدّثنا حفص بن حفص اNغري، حدّثنا عبد الرزاق، عن سورة 

 عن عمار بن ياã > الأحول
�7��4 

  من دون سند 7شوب عن الإمام اaاقر كما رواه ابن شهرآ
�75�4 

ِي ﴿: ومنها سورة الانÌاح
�

كَ صَدْرَكَ * وَوَضَعْنَا عَنكَ وِزْرَكَ * ا�
َ
حْ ل مْ نَْ±َ

َ
ل
َ
أ

كَ 
َ
نقَضَ ظَهْرَكَ * وَرَفَعْنَا ل

َ
تَ  أ

ْ
رَغ

َ
إذَِا ف

َ
عªُِْ يªُْاً * ف

ْ
عªُِْ يªُْاً * إنِ� مَعَ ال

ْ
إنِ� مَعَ ال

َ
رَكَ * ف

ْ
 ذِك

انصَبْ 
َ
 . ﴾ف
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حدّثu جعفر بن أ�د بن يوسف معنعناً عن أt : روى فرات قال
لا يزال ُ�رج =م حديثاً G فضل وصيّه حµ  9>ن رسول االله : قال 7جعفر

بموته  9نزلت عليه هذه السورة، فاحتج عليهم علانية ح? أعلم رسول االله 
انصَبْ ﴿: ونعيت إ¨ه نفسه، فقال

َ
تَ ف

ْ
رَغ

َ
إذَِا ف

َ
إذا فرغت من نبوّتك : يقول ﴾ف

من كنت  «: فانصِب علياً من بعدك، وqّ وصيكّ فأعلمهم فضله علانية، فقال
ا¼ وال من والاه، و�د من �داه، وانÈ من نÈه،   «: وقال»  مولاه فع� مولاه
  ثلاث مرات»  واخذل من خذ/

�76�4 

�مد بن همام، عن  حدّثنا: وقد روى �وه الاسdآبادي عن ابن ا�حام قال
عبد االله بن جعفر، وعن ا]سن بن موÍ، عن q بن حسّان، عن عبد الر�ن، 

... حدّثنا �مد بن همام بإسناده عن  8عن أt عبد االله جعفر بن �مد 
بن أt عمB، عن ا�هلbّ، عن سليمان، عن أt  >�مد;إبراهيم بن هاشم، عن 

 Á7عبدا  ... 

سم، عن أ�د، عن �مد بن خا�، عن �مد بن q، حدثنا أ�د بن القا
 .7عن أt ³يلة، عن أt عبد االله 

حدّثنا أ�د بن القاسم، عن أ�د بن �مد بإسناده إ. ا�فضّل بن عمر، عن 
 �77�4  7 أt عبد االله

حدّثq u بن موÍ بن إسحاق، عن �مد بن : كما رواه ا]س¡� قال
حدّثu �دان : ، حدّثنا جعفر بن أ�د، قال> العياÂ ;مسعود بن �مد 

 tعن أ ،Bبص tعن العُبيدي، عن يونس، عن زُرعة، عن سماعة، عن أ ،åوالعُمر
انصَبْ ﴿: 7عبد االله 

َ
تَ ف

ْ
رَغ

َ
إذَِا ف

َ
 . يعu علياً بالولاية: قال ﴾ف

G قو/ تعا.: 7وبه عن يونس، عن عبد االله بن سنان، عن أt عبد االله 
إذَِا﴿

َ
انصَبْ  ف

َ
تَ ف

ْ
رَغ

َ
 .  يعu علياً للولاية ﴾ف



 

 

áí
‡Ô
Ûa@
âý
ØÛ
a

@
@

���
���

 #
��

$
 


%&
'(�

 )
*�

� �
'�

��
  

,+ 

حدّثu ا]سن بن خُرّزاد، قال: حدّثu غB : حدّثنا جzئيل بن أ�د قال
انصَبْ ﴿: 7 واحد عن أt عبد االله

َ
تَ ف

ْ
رَغ

َ
إذَِا ف

َ
قال: فإذا فرغت فانصب علياً  ﴾ف

 . للناس

عبد حدّثu �مد بن أ�د، عن العباس، عن : حدّثنا q بن �مد، قال
تَ ﴿: G قو/ تعا. 7الر�ن بن ّ�اد، عن الفُضيل، عن أt عبد االله 

ْ
رَغ

َ
إذَِا ف

َ
ف

انصَبْ 
َ
  يعu انصب علياً للولاية ﴾ف

�78�4 
 

0��!1 2345� 

ْشَوْهُمْ وَاخْشَوْنِ ﴿: و0 قو/ تعا. لاَ �َ
َ
 مِن دِينكُِمْ ف

ْ
ِينَ كَفَرُوا

�
َوْمَ يَئسَِ ا� ا,ْ

تُ 
ْ
مَل

ْ
ك

َ
َوْمَ أ   ا,ْ

ً
كُمُ الإِسْلامََ دِينا

َ
يْكُمْ نعِْمَِ< وَرَضِيتُ ل

َ
يْمَمْتُ عَل

َ
كُمْ دِينَكُمْ وَأ

َ
��79﴾ل

 . 

أ³عت الشيعة وذكر بعض أهل السنة أنّ هذه الآية نزلت � رسول 
يوم الغدير للخلافة والإمامة، وقد ذكر هذا ورواه  7 بعد تنصيب q 9االله

 :  Ëّ من

� ºكتابه �(ق ـ سليم بن قيس ا=لا G (ç :èçè حéê . 
ç ق) Âـ العياé هBتفس G (� :çêé . 
é ق) oـ القéه �وBتفس G (� :�ëç  . 
 .  G ( :��ì تفسBه�وéـ فرات بن إبراهيم (ق �
í  ت) uيÊـ �مد بن يعقوب الéçê G¡ال G (� :çèê ،çêî ،è :çì . 
ë  ـ الشيخ الصدوق (تéè� ائعÌعلل ال G (� :ç�ê،  وعيون الأخبار

�  :ç�ëصالÓوا ، :��í . 
ì  ـ ابن مردويه (ت��î ïا�ر ا�نثور للسيو G كما (é  :�ê والاتقان ،

�  :íéوقد ضعّفه وسنجيب عليه ، . 



 

 

 

 ��
���

 ��
	


 
�

� 

���

�



��
��

�� 

  

áí
‡Ô
Ûa@
âý
ØÛ
a

@
@

,� 

è  ـ أبو نعيم الأصبها� (ت�éî q G 7) ما نزل من القرآن :íë . 
ê  ت) ðـ الشيخ الطو�ëî ا4هذيب G أشار إ¨ها (é :�ë�  G ا��ء الوارد

 .  بعد صلاة الغدير
�î  غدادي (تaطيب اÓـ ا�ëé تاريخ بغداد G (è :çêî . 
) G كتاب الولاية، كما G الغدير �ììـ أبو سعيد السجستا� (ت  ��

 uللأمي� :�í�  . 
�ç ت) òـ ابن ا�غاز�èéا�ناقب G ( :�èـ�ê . 
�é ـ ا]اكم ا]س¡� (قí يلl4شواهد ا G (� :çî� حç��  . 
 .  �G (� :�î اÓصائص العلوية، كما G الغدير ëوíـ اRطlي (ق ��
�í  ت) ôوارزÓـ اíëèا�ناقب G ( :èî  . 
�ë  ـ ابن عساكر (تíì� ïا�ر ا�نثور للسيو G كما (é :�ê . 
�ì  ـ سبط ابن ا�وزي (تëíواص�Óتذكرة ا G ( :éî . 
�è  ت) uـ ا]مويìççفرائد ال G ( ?سمط� :ì�  . 
�ê  ت) ïـ السيوê�� ا�ر ا�نثور G (é :�ê طيبÓعن ابن مردويه وا ،

 . وابن عساكر

 سياق الآية:

: توسّطت آية الإكمال ب? آيات اللحوم وما ¤لّ منها وما ¤رم، قال تعا.

هِل� ﴿
ُ
ِْ�ِيرِ وَمَا أ

ْ
ْمُ ا� َxَمُ و � ْnمَيْتَةُ وَا

ْ
يْكُمُ ال

َ
مَتْ عَل وذَةُ حُر�

ُ
مَوْق

ْ
مُنْخَنقَِةُ وَال

ْ
لغgَِِْ اب� بهِِ وَال

ن تسَْتَقْسِ 
َ
يْتُمْ وَمَا ذُبحَِ َ�َ ا�2صُبِ وَأ

�
بُعُ إلاِ� مَا ذَك لَ الس�

َ
ك

َ
يةَُ وَا�2طِيحَةُ وَمَا أ مَُ·دَ�

ْ
 وَال

ْ
مُوا

 مِ 
ْ
ِينَ كَفَرُوا

�
َوْمَ يَئسَِ ا� زْلامَِ ذَلكُِمْ فسِْقٌ ا,ْ

َ
َوْمَ باِلأ ْشَوْهُمْ وَاخْشَوْنِ ا,ْ لاَ �َ

َ
ن دِينكُِمْ ف

 فَمَنِ اضْطُر� 
ً
كُمُ الإِسْلامََ دِينا

َ
يْكُمْ نعِْمَِ< وَرَضِيتُ ل

َ
يْمَمْتُ عَل

َ
كُمْ دِينَكُمْ وَأ

َ
تُ ل

ْ
مَل

ْ
ك

َ
أ

إنِ� اب� لَفُورٌ ر�حِيمٌ 
َ
م ف

ْ
 . ﴾kِ ¹َْمَصَة لgََْ مُتَجَانفِ لاِ�ِث
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ين ـ مع شطرها ا�تقدّم عليها ـ أجنبية عن صدر الآية فآية إكمال ا�
وذيلها ا�حيطة بها، ولو نزعناها من الآية ل¡ن الøم تامّاً غB متوقّف عليها، 
وتكون آية اللحوم آية >ملة ùاثلة �ا تقدّم عليها G الlول من الآيات الواقعة 

ِِ�يرِ وَمَا إغِ�مَا حَر� ﴿: G باú السور من قبيل قو/ تعا.
ْ

ْمَ ا� َxَمَ و �nمَيْتَةَ وَا
ْ
يْكُمُ ال

َ
مَ عَل

يْهِ إنِ� اب� لَفُورٌ ر�حِيمٌ 
َ
مَ عَل

ْ
لا إعِ

َ
هِل� بهِِ لغgَِِْ اب� فَمَنِ اضْطُر� لgََْ باَغ وَلاَ tَد ف

ُ
 .�:�7﴾أ

و إنهّا أنزلت هكذا، أ: أمّا ما هو سبب ûلّلها ب? هذه الآية، فربما يقال
إنّ هذا حصل من قبل : هو ا�ي أمر بوضعها هناك، أو يقال 9إنّ اbR : يقال

الصحابة عند ³ع القرآن، وأياًّ من هذه الاحتمالات >نت صحيحة، فلا يÎّ بما 
قلنا من انفصا=ا واستقلا=ا معü، وعدم صحّة �لها � صدر الآية وذيلها لعدم 

 . تناسب معناها مع الصدر وا�يل

افاً إ. هذا، فإنّ الروايات الواردة G شأن نزو=ا عند الشيعة والسنة تدلّ مض
 .  � أنهّا نزلت منفردة ومستقلّة

 �ح ا¼فردات:

(ا¨وم) ا�راد به يوم ýصوص، وهو يوم نزول الآية حيث تمّ فيه تبليغ Âء 
عيداً ـ كما  عظيم بالغ الأهميّة، ©يث لو >ن نازلاً � ا¨هود واRصارى لاûذوه

 . ورد G ا]ديث ـ وسنشB إ. سائر الأقوال G قسم ردّ الشبهات، فلاحظه

 .  ا¨أس نقيض الرجاء: (يئس) ا¨أس هو القنوط وقيل

(ا�ين كفروا) الكفر هو ا�حود، وهنا يعمّ ا�Ìك وال¡فر، فإنهّم يئسوا 
 . تماماً من تغيB ا�ين أو حصول خلل فيه بموت صاحب ا�عوة

(دينكم) وهو الإسلام وهو �موعة الÌائع والأح¡م ال� ُ�ّعت من قبل 
 االله تعا..
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﴿ 
َ
ْ ف

َ
اÓشية 0 اÓوف، وا�راد بها هنا ن� إرشادي  ﴾نِ وْ شَ اخْ وَ  مْ هُ وْ شَ لا �

بمعü عدم وجود أيّ داع للخشية من الكفّار بعدئذ وبعد يأسهم من ا4عرّض 
 G شوهم لتين، فأنتم أيهّا ا�سلمونû أمن من ناحية الكفّار، ولا ينب� لكم أن

� دينكم بل اخشو�، أي عليكم أن ûشو� فيما >ن عليكم أن ûشوهم 
 .  فيه لولا يأسهم، وهو ا�ين ونزعه من أيديكم، وهذا نوع تهديد للمسلم?

(أكملت ـ أتممت) الإكمال والإتمام متقاربان G ا�عü، فكمال ال�ء 
الغرض منه، وتمامه انتهاؤه إ. حد� لا ¤تاج إ. Âء خارج عنه حصول ما هو 

ا4مام هو ما يdتب أثره بعد : وبعبارة أخرى. واRاقص ¤تاج إ. Âء خارج عنه
اكتمال ³يع أجزائه ©يث لو فقد شيئاً من أجزائه أو �ائطه لم يdتب عليه ذلك 

جد اكتمال ³يع أجزائه، فÊمّا وُ الأمر، والكمال هو ما لا يتوقّف حصول الأثر � 
جزء ترتب عليه من الأثر ما هو ©سبه، ولو وجد ا�ميع ترتب عليه Ëّ الأثر 

 .  ا�طلوب
واÓلاصة أنّ ا�ين ا�ي هو �موع ا�عارف والأح¡م ا�Ìّعة قد اضُيف 
إ¨ه ا¨وم Âء آخر كمل ا�ين به، وأنّ اRعمة كأنهّا >نت ناقصة غB ذي أثر 

 .  مّت وترتب الأثر العم� ا�توقّع منهات
(اRعمة) 0 ما يلائم طبع ال�ء من غB امتناعه منه، و0 هنا نعمة 
الولاية، وذلك أنّ اRعمة ا]قيقية 0 الولاية الإ=ية أي تدبB الربوبية لشؤون 

 
ُ
وò الأمر العباد، ولا تتم هذه إلاّ بولاية رسو/، كما لا تتمّ ولاية رسو/ إلاّ بولاية أ

ِينَ ﴿: من بعده، و0 تدبBهم لأمور الامُة ا�ينية بإذن االله، قال تعا.
�

هَا ا� ف�
َ
يَا ك

مْرِ مِنكُمْ 
َ
وvِْ الأ

ُ
 الر�سُولَ وَأ

ْ
طِيعُوا

َ
 اب� وَأ

ْ
طِيعُوا

َ
 أ

ْ
�=�7﴾آمَنوُا

  . 
﴿ 

ً
كُمُ الإِسْلامََ دِينا

َ
الإسلام هو �موع ما نزل من عند االله  ﴾رَضِيتُ ل

بحانه ¨تعبّد به العباد، وبعد ما كمل ا�ين من حيث التÌيع، وتمّت نعمة س
الإسلام ا�ي هو دين ا4وحيد ا�ي : الولاية، فقد رÔ االله تعا. من حيث ا�ين
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ò�7لا يعُبد فيه إلاّ االله، ولا يطاع فيه إلاّ االله ومن أمر بطاعته من رسول أو و>�
  . 

 

 : اnلالة
ا�ضمون وا�فهوم ب? الشطر الأوّل لآية الإكمال أي يوجد ترابط من حيث 

 مِن دِينكُِمْ ﴿: قو/ تعا.
ْ
ِينَ كَفَرُوا

�
َوْمَ يَئسَِ ا� َوْمَ ﴿: والشطر اNا� وهو قو/ ﴾ا,ْ ا,ْ

تُ 
ْ
مَل

ْ
ك

َ
نّ يأس الكفّار من دين ا�سلم? مرتبط باكمال ا�ين، ولم يكن إذ إ ﴾... أ

 .  7? ذلك إلاّ بولاية أمB ا�ؤمن

إنّ الكفّار وا��Ì? بعد أن رأوا أنّ الإسلام يهدّد كيانهم : توضيح ذلك
 µهم، ويسفّه آ=تهم، بدؤوا بمعارضته بشzويذهب بسؤددهم و�فهم وتك
الطرق والوسائل، فأوّلاً بدؤوا بتطميع صاحب ا�عوة با�ال وا�اه، ثمّ با4هديد 

، فلمّا لم تنجح هذه الاُمور Öهّا، وبدأ والأذى / ولأصحابه، ثم با]رب والقتال
الإسلام يزداد ظهوراً وتألّقاً، فلم يبق عندهم سوى انتظار زوال ا�ين بموت 

نهّ لا عقب / وحا/ حال سائر ا�لوك والسلاط? ا�ين إصاحب ا�عوة، إذ 
تندرس آثارهم وأعما=م بموتهم من غB عقب وخليفة، و�ا >نوا يسمّون 

bRب 9 اdالأب . 

ومعلوم أنّ الÌيعة لوحدها وا�ين لوحده، لا يقوى بنفسه � حفظ نفسه، 
بل ¤تاج إ. من ينافح عنه ويقاتل � تأويله كما قوتل من ذي قبل � تlيله، 
 G اطق ومقروناً بالعصمة الإ=ية ¨كون �مه حجةRويكون لسانه ا

نية، وهذا ما حصل بولاية أمB مستحدثات الأمور وغBها من ا�نعطفات الزم¡
 . 9جعلت ولايته كولاية رسول االله  يوم الغدير ح? 7ا�ؤمن? 

باÓلافة والولاية، يأس الكفر ـ  7ومن هنا وبعد تنصيب أمB ا�ؤمن? 
وعليه فلا دا� حينئذ من اÓشية . بمعناه الواسع ـ تماماً من تغيB ا�ين أو زوا/

أن �شوا من لهم من زوال ا�ين، ولكن لابد للمسلم? من الكفار، إذ انقطع أم
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ْشَوْهُمْ وَاخْشَوِْ¿ ﴿: من االله تعا. كما قال لاَ �َ
َ
أي اخشوا أن أنزع منكم هذا  ﴾ف

 . ا�ين وأسلب منكم هذه اRعمة بسبب كفرانها وSضاعتها

إنّ دين ا�سلم? صار مصوناً من جهة الكفّار، لا يتطرّق إ¨ه من جهتهم 
من طوارق الفساد وا=لاك، ولكن يب	 اÓطر قائماً من قبل ا�سلم?  Âء

كفروا بهذه اRعمة ا�وهوبة، حلّ بهم الفشل وسُلبت عنهم، قال أنفسهم، فإذا 
كُمْ ﴿: تعا.

َ
مْثَال

َ
مْ عُم� لاَ يَكُونوُا أ

ُ
] َgَْل 

ً
وْما

َ
وْا يسَْتَبْدِلْ ق

�
: وقال تعا. �?�8﴾وَ)نِ يَتَوَل

﴿ ِ نفُسِهِمْ ذَلكَِ ب
َ
 مَا بأِ

ْ
ُوا �gَفُغ �Àَوْم ح

َ
غْعَمَهَا َ�َ ق

َ
عْمَةً أ اً غ� �gَمْ يكَُ مُغ

َ
ن� اب� ل

َ
���8﴾أ

  . 

واÓلاصة أنّ االله تعا. G ذلك ا¨وم ا�ي يئس منه الكفار من دين 
ا�سلم?، أكمل للمسلم? دينهم بفرض الولاية، وأتم عليهم اRعمة و0 الولاية 

 إدارة أمور ا�ين وتدبBه إ=ياً، فإنّ هذه الولاية >نت ُ�رى � يد رسول ال� 0
مادام حياً، ولا تك� �ا بعد ذلك وعند انقطاع الو
، و©ديث الغدير  9االله 

G تدبB الاُمور  9وصار خليفة اbR 7انتقلت هذه الولاية إ. أمB ا�ؤمن? 
لاية � ا�سلم?، وزال اÓوف، وبها رÔ  أيضاً، وبهذا ا4نصيب تمّت نعمة الو

االله تعا. الإسلام ديناً للمسلم?، وعليهم أن يعبدوا االله ويطيعوا ولاته ولا 
 . ي�Ìوا به شيئاً بطاعة غBه أو طاعة غB من أمر بطاعته

 

 :  شبهات k ا¼قام

ن قد انzى أهل السنة هنا ـ كعادتهم ـ لردّ معتقد الشيعة، و»ف الآية ع
 : يأ��تواها ومعناها ا]قي�، فطرحوا �موعة شبهات نوردها فيما 

Á قال الفخرالرازي (ت  :ـ الشبهة الأو­ëîëهBتفس G ( : 

 ﴿: هذه الآية أي«
ْ
ِينَ كَفَرُوا

�
َوْمَ يَئسَِ ا� دالّة � بطلان قول الرافضة،  ﴾ا,ْ

: ا�ين، وأكّد ذلك بقو/ذلك لأنهّ تعا. بّ? أنّ ا�ين كفروا يئسوا من تبديل 
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ْشَوْهُمْ وَاخْشَوِْ¿ ﴿ لاَ �َ
َ
فلو >نت إمامة q بن أt طالب منصوصاً عليها من ﴾ ف

نصّاً واجب الطاعة، ل¡ن من أراد إخفاءه وتغيBه  9قبل االله تعا. وقبل رسو/ 
آيساً من ذلك بمقت
 هذه الآية، ف¡ن يلزم أن لا يقدر أحد من الصحابة � 

ر ذلك اRص و� تغيBه وSخفائه، و�ا لم يكن الأمر كذلك، بل لم Ýر =ذا إنكا
��85» اRص ذكر ولا ظهر منه خz ولا أثر، علمنا أنّ اد�ء هذا اRص كذب

  . 

إنّ الآية كما قلنا دلّت � يأس ال¡فرين من إبطال ا�ين : نقول G ا�واب
إذ هو  9ة يسB بسBة اbR إماماً وخليف7وSزا4ه بنصب qّ بن أt طالب 

ال¡فرين،  دا� من خشية جانب نفسه بنصّ القرآن وباب مدينة علمه، وعليه فلا
 بل عليهم اÓشية منه أن لا تتغBّ اRعم الإ=ية بكفرانها وSضاعتها، وهذا ما

 7حصل بكتمان اRص وÆد ا�ين أن ينمحق، لولا قيام q بن أt طالب
فواÁ ما >ن يل	 :«   7قوم � انتظام الاُمور، كما قال بالواجب، ومساعدة ال

عن أهل بيته،  G9 رو�، ولا �طر بباº أنّ العرب تزعج هذا الأمر من بعده 
ولا منحوه عuّ من بعده، فما راعu إلاّ انثيال اRاس � فلان يبايعونه، 

إ. �ق فأمسكت يدي حµ رأيت راجعة اRاس قد رجعت عن الإسلام يدعون 
، فخشيت إن لم أنÈ الإسلام وأهله أن أرى فيه ثلماً أو هدماً 9دين �مد 

تكون ا�صيبة به qّ أعظم من فوت ولايتكم ال� إنمّا 0 متاع أياّم قلائل 
يزول منها ما >ن كما يزول الÙاب، أو كما يتقشّع السحاب، فنهضت G تلك 

��86»  �ين وتنهنهالأحداث حµ زاح اaاطل وزهق، واطمأنّ ا
 . 

مضافاً إ. أنهّ لا تلازم ب? يأس ال¡فرين، وب? عدم قدرة الصحابة � 
إنكار اRص، فكم من ýالفة »¤ة حصلت منهم أمام اRصوص اRبوية، 

الشديد � ذلك، وأيضاً عدم  9آخرها عدم تنفيذ جيش أسامة رغم حثّه 
 . ضلوّا بعده أبداً إحضار ا�واة والكتف ¨كتب =م كتاباً لا ي

Ã انيةÄا�راد من  :ـ الشبهة ا G تلفةý ا¨وم «ذهب أهل السنة إ. أقوال   «



 

 

 

 ��
���

 ��
	


 
�

� 

���

�



��
��

�� 

  

áí
‡Ô
Ûa@
âý
ØÛ
a

@
@

,/ 

 . الوارد G الآية

ودعوته  9إنهّ زمان ظهور الإسلام ببعثة خاتم الأنبياء وا�رسل?  «: فقيل
إنّ االله أنزل إ¨كم : إ. ا4وحيد ونبذ الأنداد، فيكون ا�راد من قو/ تعا.

ين، وأتمّ عليكم اRعمة، ويأس الكفّار من دينكم، فلا ا لإسلام، وأكمل لكم ا�¿
 .  ûافوهم بعد ذلك

بأنهّ يلزم من ذلك أن يكون للمسلم? دين قبل الإسلام : وأش� عليه
>ن ا��Ì? يطمعون فيه، و�� ا�سلمون منهم � دينهم، فأيأس االله ال¡فرين 

عليهم كما هو ظاهر سياق الآية ا�بار�ة، وهو خلاف  بإكمال دينهم وSتمام نعمته
الوجدان، فإنهّ لم يكن =م قبل الإسلام دين يطمع فيه الكفّار أو يكمله االله 

 . ويتمّ نعمته عليهم

إنّ ا�راد به ما بعد فتح مكّة، فإنهّ ا¨وم ا�ي أبطل االله تعا. كيد : وقيل
قطع رجاؤهم، فلم �فهم ا�سلمون ا��Ì?، وأذهب شو�تهم وهدم بنيانهم، فان

 . � دينهم ولا � أنفسهم

إنّ الآية ا�بار�ة تدلّ � كمال ا�ين وSتمام اRعمة، و¢ ذلك : ويرد عليه
رضت كثB من الÌائع والأح¡م ا¨وم لم يكمل ا�ين ولم تتم اRعمة بعد، وقد فُ 

 
ُ
 . من الفرائض بعد يوم الفتح�موعة نزلت وأ

لآية الÌيفة تدلّ � ايئاس ³يع الكفّار من هذا ا�ين، ولم يكن مع أنّ ا
كذلك بعد يوم الفتح، إذ أنّ بعض العادات السيئّة والÌائع الفاسدة >نت موجودة 

 bRبعث فيهم ا µائع  9عندهم، حÌمن أبطل تلك العادات السيئّة وال
 .  الفاسدة

ءة من الزمان حيث انبسط إنّ ا�راد به ما بعد نزول سورة الzا: وقيل
الإسلام � جزيرة العرب وعفيت آثار الÌك، وماتت س� ا�اهليّة، فلم �ش 
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ا�سلمون من كيدهم، وقد أبد=م االله تعا. من بعد خوفهم أمناً يعبدونه ولا 
 . ي�Ìون به شيئاً 

ما اوُرد � سابقه، فإنّ الإسلام وSن أمن من مكرهم، وانبسط : ويرد عليه
ا�زيرة وانقzت س� ا�اهليّة، إلاّ أنّ ا�ين لم يكمل بعد، وقد نزلت  �

فرائض وأح¡م ومواثيق بعد نزول براءة كما هو معلوم، فإنّ سورة ا�ائدة ال� 0 
 bّRآخر عهد ا G 9الأح¡م نزلت . 

إنّ ا�راد به يوم عرفة من حجّة الوداع، كما : وقيل ـ وهو ا�عروف بينهم ـ
 . كثB من ا�فÙّين ووردت به بعض الرواياتذكره 

ين كفروا من هذا : وفيه
ّ

انّه إذا >ن ا�راد به ذلك فما ا�راد من يأس ا�
؟! فهو قد >ن G يوم  ا�ين  ،فهل ا�راد به يأس مåÌ قريش من الظهور عليه

 . الفتح �م ثمانية للهجرة، لا يوم عرفة من السنة العا�ة

؟! فقد >ن عند نزول   مåÌ العرب من الظهور � ا�ين أو يراد به يأس
 . براءة G السنة ا4اسعة من ا=جرة

وSن >ن ا�راد به يأس الكفّار ³يعهم الشامل لليهود واRصارى وا�جوس 
 ﴿: وغBهم، كما يقتضيه إطلاق الآية الÌيفة

ْ
ِينَ كَفَرُوا

�
، فهؤلاء لم يكونوا ﴾ا�

 .  ا�سلم?، إذ لم يكن =م شو�ة ومنعة G خارج ا�زيرةآيس? من الظهور � 

كُمْ دِينَكُمْ ﴿: � أنّ ا�ناسب لقو/ تعا.
َ
تُ ل

ْ
مَل

ْ
ك

َ
َوْمَ أ أنّ كون ا]كم  ﴾ا,ْ

ا�ي أنز/ االله تعا. / من الأهميّة بم¡ن ©يث يكون به كمال هذا ا�ين، وبه 
انه وتعا. أن يكون الإسلام ديناً تتمّ اRعمة العظيمة، وبlو/ قد رÔ االله سبح

 ومنهاجاً أبديّاً خا�اً إ. يوم القيامة.

وما يمكن أن يقال من الاحتمالات G هذا ا]كم اRازل G يوم عرفة 
 :  �سة
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بنفسه  9 أن يكون ا�راد به إكمال أمر ا]ج ©ضور اbRّ  :الأوّل
 G ًّ̈اً وعمليّا  . آن واحدالÌيفة وتعليمه اRاس تعليماً قو

G ا]جّ وSكما/ بتÌيع الأح¡م، فيه كمال للحجّ  9إنّ حضوره : وفيه
فقط لا لتين Öّه وSتمام للنعمة، فإنّ Ëّ حكم إل� ©دّ نفسه كمال ونعمة 

وَِ,ُتمِ� نعِْمَتَهُ ﴿: عظيمة، كما ورد G قو/ تعا. عند تÌيع الوضوء وا4يمّم
يْكُمْ 

َ
لآية ا�بار�ة G ا�قام أنّ ما ّ�عه عزّ وجلّ من ا]كم ، إلاّ أنّ ظاهر ا﴾عَل

G هذا ا¨وم يكون موجباً لكمال ا�ين Öّه وسبباً لانقطاع رجاء الكفّار، مضافاً 
إ. ذلك أنّ تÌيع ا]جّ لم يكن موجباً لإيئاس الكفّار وانقطاع الرجاء عن هذا 

وهو خلاف ظاهر الآية  ا�ين كما هو معلوم، فتنقطع الرابطة ب? ا�ملت?،
 . الÌيفة

ÅاÄهذا  :ا G ول بقايا ا]لال وا]رامlأن يكون ا�راد به إكمال ا�ين ب
ا¨وم فلا حلال بعده ولا حرام  ،وبه استو« ا¨أس � الكفّار وانقطع رجاؤهم 

 . عن هذا ا�ين
ة، فقد مضافاً إ. ما اوُرد � سابقه، أنّ الأح¡م لم تكمل يوم عرف: وفيه

كآية الصيف وآيات الربا، كما دلّت عليه ³لة من عدّة  نزلت بعده أح¡مٌ 
 . الأخبار

ين انقطع رجاؤهم واستو« ا¨أس � نفوسهم، هل هم 
ّ

مع أنّ الكفّار ا�
؟   ؟ فقد >نوا كذلك قبل نزول هذه الآية ا�بار�ة، أم م�Ìوا العرب م�Ìوا قريش

؟ وقد عرفت أنهّم  ة، أم الكفّار مطلقاً من غBهمفقد خابوا عند نزول سورة براء
 . لم يكونوا آيس? يومئذ من الظهور من ا�سلم?

أن يكون ا�راد به إكمال ا�ين بتخليص بيت االله ا]رام من  :اÄالث
رجس الوثنيّة، وبراثن الÌك، وSجلاء ا��Ì? عنه وخلوصه لعبادة االله الواحد 

 .  الأحد
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ن كذلك بعد فتح مكّة قبل هذا ا¨وم بسنة، يضاف إ. أنّ الأمر >: وفيه
ذلك أنّ تسمية مثل ذلك كمالاً لتين وSن >ن فيه إتمام للنعمة مش�، فإنّ ا�ين 
�موعة من الاعتقادات وا4وجيهات والإرشادات القيمّة ال� توجّه الإنسان إ. 

ياًّ Rيل الكمالات الواقعيّة، الÈاط ا�ستقيم، وتعدّه إعداداً علميّاً وعمليّاً وعقائد
وليس G فتح مكة من الأهميّة العظ� ال� يكون بها إكمالاً لتين Öهّ، وSن >ن 

 .  / أهميّة من اRوا
 الاخُرى ال� لا يستهان بها كما هو معلوم
 . � أنّ إش¡ل يأس الكفّار يأ� G هذا الاحتمال أيضاً، كما هو واضح

راد به إكمال ا�ين ببيان ا�حرّمات بياناً تفصيليّاً، بعد أن يكون ا� :الرابع
أن ذُكرت � سبيل الإ³ال G بعض السور ا�كيّة، �لاّ ينفر العرب من هذا 
ا�ين، ويمتنعوا عن قبو/، و¨كون ا�سلمون � بصBة منها فيجتنبوا عنها من 

ين بعد علم ومعرفة واطمئنان من دون خشية من الكفّار، فإنهّم ي ئسوا من هذا ا�¿
إعزاره وظهور ا�ين Öهّ، فا�راد من ا¨وم هو يوم عرفة ال� نزلت فيه هذه الآية 
الÌيفة ال� بينّت هذه الأح¡م، وأبطلت بها س� ا�اهليّة، وهدم »ح الÌك 
بالبشارة بغلبة ا�سلم?، وظهورهم � ا��Ì? ظهوراً تامّاً، وعدم اÓشية منهم، 

نهّم يئسوا من إزالة هذا ا�ين، فأبدل االله تعا. خوف ا�ؤمن? أمناً وضعفهم قوّة، فإ
وفقرهم غü، فالأجدر با�سلم? أن يتوجّهوا إ. العمل بالأح¡م G أمن وأمان، 

 .  فلا يبالوا بالكفّار ولا إ. قوّتهم، ولا �افوهم � دينهم ولا � أنفسهم
ابقه، مضافاً إ. أنّ ا4دريج G ا�قام ليس ما اوُرد � سو: ويرد عليه

فضلاً عمّا >4دريج G آيات اÓمر، فإنّ هذه الآية ا�بار�ة لم تأت ©كم جديد، 
قام �حاً للميتة ورد من ا4حريم G سورة اaقرة والأنعام واRحل، إلاّ أنّ G ا�

عن قبول هذا ا�عü،  ببيان أفرادها، فإن ارُيد من ا4دريج خوفاً من امتناع اRاس
 . نّ هذه ا�حرّمات ذكرت G غB موضع واحدإفهو غB وجيه، إذ 

� أنّ تÌيع حكم واحد مثل هذا ا�ي ورد G الآية الكريمة، وSن >ن 
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كمالاً G حدّ نفسه وتماماً للنعمة، لكنّه لم يكن كمالاً لتين Öهّ ـ كما عرفت ـ 
ال� ّ�عت G أوقات متعدّدة، فلم يرد فيها مثل  كما هو شأن بقية الأح¡م الإ=ية

ما ورد G ما ّ�عه االله تعا. G هذا ا¨وم بأنّه كمال لتين وSتمام للنعمة العظيمة، 
ين، وأنّ به رضا االله تعا. أن يكون الإسلام  وأنهّ سبب لإيئاس الكفّار من هذا ا�¿

 . ديناً إ. يوم القيامة

ل lِ بإكمال ا�ين هو سدّ باب التÌيع، فلم يُ  أن يكون ا�راد :ا�امس
 .  حكماً آخر بعد نزول هذه الآية G يوم عرفة

أنهّ لم ينسد باب التÌيع عند نزول هذه الآية الÌيفة G هذا ا¨وم : وفيه
 . عت أح¡م كثBة بعدها أيضاً كما عرفت مكرّراً، فقد ُ�ّ 

ظم وتوجيهات وSرشادات قيمّة إنّ ا�ين �موعة قوان? ون: وا]قّ أن يقال
 G تعدّ الإنسان إعداداً علميّاً وعمليّاً وعقائدياًّ للوصول إ. الكمال اللائق به
ا�ارين، وتكون سبباً G سعادته، و0 وSن >نت �مو�ت وأح¡ماً متعدّدة، إلاّ 

ليه ما Ëّ واحد منها نعمة � الإنسان، كما يدلّ ع دّ عأنهّا مdابطة ومت¡ملة، ويُ 
يْكُمْ ﴿: ورد G تÌيع الوضوء وا4يمم G قو/ تعا.

َ
��87﴾وَِ,ُتمِ� نعِْمَتَهُ عَل

 . 

كما أنّ Ëّ واحد من تلك الأح¡م يكون اللاحق منها مكملاً للسابق 
و�مالاً /، ويعدّ Ëّ تÌيع من التÌيعات الإ=يّة د�مة من د�مات هذا ا�ين، 

ين ما برحوا G وسبباً G تقويته وتثبيته 
ّ

ومنعته وصدّه لكيد ال¡فرين ومكرهم ا�
تقويض هذا اaنيان ا�نيع وSطفاء نور االله تعا.، و=م G ذلك أسا¨ب ýتلفة كما 

 . ح� عزّ وجلّ G القرآن الكريم، وحذّر ا�ؤمن? من كيدهم ومكرهم وخُدَعهم

ا�ؤمن?، وبثّ  وÆن ³لة ما توسّلوا به G زعزعة هذا ا�ين هو افتتان
اRفاق بينهم، وSفساد دينهم بإلقاء الشبه والشكوك G نفوسهم، وقد تصدّى الرسول 

�فع ³يع ذلك، وردّ كيدهم بو
 من السماء وSمداد ربو¹ فعاش  9الكريم 
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فيه ثلاثاً وعÌين سنة يكابد ا�حن، ويكافح أعداء ا�ين، وÝاهد مع 
يهات وSرشادات، ويlل من الأح¡م ما تطمÑّ نفسه ا�نافق?، ويمدّه عزّ وجلّ بتوج

 G ون�Ìنما الإسلام، وقويت شو�ته، ودخل ا� µّيفة ونفوس ا�ؤمن?، حÌال
هذا ا�ين، وانمحت آثار الÌك من ا�زيرة، وعلت Öمته، وظهر � ا�ين Öّه 

كنّه لم وSن أمن من كيدهم G حال حياتهم، ول 9وSن كره ال¡فرون، إلاّ أنّه 
ين  يأمن منهم بعد رحيله وغيابه عن ³اعتهم، وÆن من أهمّ ما >ن يمuّ أعداء ا�¿

، ف¡نوا يفdون 9أنفسهم هو الانقضاض � هذه الشجرة الطيبّة بعد موته 
 bّRالسبل، منها أنهّم >نوا يقولون9عزيمة ا µوا�ؤمن? بش : ّbR9إنّ هذا ا 

دينه بعد موته، وسينقطع أثره ويموت ذكره، ولا يب	 أبd ليس / عقب ¤فظ / 
دينه كما هو ا�شهود G موت ا�لوك والسلاط?، ف¡ن هذا الأمر من أهمّ ما >ن 

 bّRكذلك من . ويهمّه ويقلق با/ 9يساور ا �ولعلّ >ن يرى أنّ هذا ا�ين لو ب
صاً، وÆن �� يكون ناق 9دون أن يكون G اa? تÌيع ¤فظه بعد ار�ا/ 

ال¡فرين أعداء هذا ا�ين من الانقضاض عليه مرّة اخُرى وSفساده وهو �ئب لم 
يقدر � حفظه من كيدهم، وهذا هو ا�ي >ن �� ا�ؤمنون منه أيضاً، فلابدّ 
من تÌيع يزيل هذا اRقص منه وتكميله بإنزال حكم يثبت د�ئمه إ. الأبد، 

 يكون بعده دين أو تÌيع آخر، فيكون هذا التÌيع مع العلم بأنهّ دين أبدي لا
وا]كم الإل� / من ا�مّ�ات ما يفوق به � أيّ تÌيع آخر، فإنهّ يزيل اÓشية 
عن ا�ؤمن? من كيد ال¡فرين فلا �اف منهم، وبه يكمل هذا ا�ين وتثبت 

 . د�ئمه إ. الأبد، ويؤمن من كيد أعدائه ومكرهم وخدعهم وأباطيلهم

وهو من اRّعم العظيمة � ا�ؤمن? G حفظ دينهم من الضياع، وبه ر� 
االله عزّ وجلّ أن يكون الإسلام ديناً أبدياًّ ومنهاجاً خا�اً، فأيّ تÌيع عظيم هذا 
يكون سبباً لرضائه تعا. به ديناً >ملاً، فهو تبارك وتعا. >ن راضياً بهذا ا�ين 

ن يكون ديناً >ملاً وتامّاً لا �� ا�سلمون من قبل ذلك، ولكنّه الآن رÔ أ
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أعدائه، فهو باق ببقاء ا�هر �فوظاً من كيدهم ومكرهم، فلا �افهم ا�ؤمنون لا 
 . � دينهم ولا � أنفسهم

ومن ذلك يعلم أنّ ا�راد من ا¨وم G ا�قام هو ا�قطع اÓاصّ من الزمان 
يم، فلا �تصّ �صوص يوم عرفة أو قبله ا�ي ّ�ع فيه هذا ا]كم الإل� العظ

، فإنّ =ذا التÌيع مقدّمات ومعدّات لم تكن G 9 أو ما بعده حµّ ار�ا/
 . غBه لأهميتّه، فهو �تلف عن سائر ا]كم والتÌيعات كما عرفت

 : ويشهد Çذا امُور

 مِن﴿: أنّ سياق قو/ تعا. :منها
ْ
ِينَ كَفَرُوا

�
َوْمَ يَئسَِ ا� لاَ  ا,ْ

َ
دِينكُِمْ ف

ْشَوْهُمْ  يدلّ � تفخيم أمر هذا ا¨وم وتعظيم شأنه، �ا G تقديم الظرف وتعلّقه  ﴾�َ
(يئَسَِ) من ا�لالة � ذلك كما هو معلوم، ولعلّ الG Ùّ ذلك هو ما : بقو/ تعا.

ذكرناه من إنزال حكم إل� G هذا ا¨وم يكون فيه الضمان ]فظ هذا ا�ين 
 . ه، وبه خرج من الظهور وا]دوث إ. مرحلة اaقاء وا�واموديمومت

أنّ يأس الكفّار وانقطاع رجائهم عن هذا ا�ين لم يتحقّق إلاّ : ومنها
 Ëّ ّيع حكم يضمن بقاءه، و¤فظه من الضياع إذا مات القائم بأمره، فإنÌبت

�لتها مذهب و�لة لا تب	 � شو�تها وقوّتها وصفائها ونضارتها إذا مات 
وحفظتها والقائمون بأمرها، فلابدّ من أن يقوم بعدهم من ¤فظها ويدبرّ أمرها، 
وÆن رجاء الأعداء الوحيد هو موت صاحب هذا ا�ين ¨قضوا عليه بعد ما لم 
ينفعه ا4هديد، وا4وعيد والقهر، وا�z، والقتل، والÎب G حياة صاحبه، وقد 

القيام بفرد مع? وشخص خاصّ إ.  حصل =م ا¨أس عندما خرج ا�ين من
أشخاص متعدّدين يتحمّلون الأمانة بصدق ووفاء، ويكونوا مظاهر للÌيعة قولاً 
وعملاً، وانقطاع رجاؤهم عندما علموا بأنّ ا�ين خرج من مرحلة ا]دوث إ. 

وْ يَرُ ﴿: مرحلة اaقاء، ولعلّ G قو/ تعا.
َ
كِتَابِ ل

ْ
هْلِ ال

َ
نْ أ ثgٌِ م�

َ
ونَكُم م�ن نَعْدِ وَد� ك د�

 �Àَح 
ْ
 وَاصْفَحُوا

ْ
اقْفُوا

َ
َق� ف ْxهُمُ ا

َ
َ ل �Zََنفُسِهِم م�ن نَعْدِ مَا تب

َ
نْ عِندِ أ اراً حَسَداً م� ف�

ُ
 إيِمَانكُِمْ ك



 

 

áí
‡Ô
Ûa@
âý
ØÛ
a

@
@

���
���

 #
��

$
 


%&
'(�

 )
*�

� �
'�

��
  

�� 

دِيرٌ 
َ
ء ق ْÉَ �Êُ َ�َ إنِ� اب� ِ مْرهِ

َ
Ëَِ اب� بأِ

ْ
، إشارة إ. ذلك، فإنّ الكفّار عندما ��88﴾يَأ
، تمنوّا الانقضاض عليه 9نقطع رجاؤهم من تقويض هذا ا�ين G حياة اbR ا

، ولكن االله جلّت عظمته وعد 9وردّ ا�ؤمن? عن إيمانهم بعد ار�ا/ وموته 
ا�ؤمن? بأن يأ� ©كم يرفع هذا اÓوف ال¡من G نفوسهم، وهو ا�ي ذكره عزّ 

 . وجلّ G الآيات ا�بار�ة G ا�قام
أنّ سياق الآية الÌيفة �تلف عن سياق مثيلتها ال� ورد فيها  :ومنها

كِتَابَ حِلÌ ﴿: نفس الاسُلوب، كقو/ تعا.
ْ
 ال

ْ
وتوُا

ُ
ِينَ أ

�
ي�بَاتُ وَطَعَامُ ا� كُمُ الط�

َ
حِل� ل

ُ
أ

هُمْ 
�
كُمْ وَطَعَامُكُمْ حِل� ل

�
، ا�ي يدلّ � تÌيع حكم إرفاú ينُبئ عن عظيم ﴾ل

 .  الامُّة، حيث أحلّ =م الطيّبات وطعام أهل الكتاب، كما ستعرفامتنانه �
ا�ي نزل فيه حكم »  ا¨وم  «وأمّا ا�قام، فإنّ سياقه يدلّ � عظيم أمرِ 

ين كفروا، 
ّ

عظيم يتضمّن البÌُى للمؤمن? ©فظ دينهم عن تلاعب أيدي ا�
 .  وهو يشمل ا¨هود واRصارى وا�جوس وغBهم

الاخُرى فيختصّ ا]كم فيها بأهل الكتاب، كما أنّ ا]كم G وأمّا الآية 
 ،uح?ا�قام تكوي G  فيستفاد من ³يع ،úإرفا àيÌالآية ا4ا¨ة ت G ا]كم

 . ذلك عظمة ا]كم الوارد G ا�قام، وأهميّة ا¨وم ا�ي ّ�ع فيه ذلك ا]كم
 أنّ الآية نزلت يوم أنهّ ورد بعض الروايات G ا�قام ا�ي يدلّ �: ومنها

 q أمر ولاية G ّ7غدير خُم  . 
ْشَوْهُمْ وَاخْشَوِْ¿ ﴿: قو/ تعا. G الآية الكريمة: ومنها لاَ �َ

َ
ا�ال �  ﴾ف

 üإرشادي، لا أن يكون مولوياً، بمع �Rشية منهم. والظاهر أنّ اÓعن ا �Rا
ين كفروا من ا4

ّ
عرّض �ينكم، فلابدّ ارتفاع ا�وجب عن اÓشية بعد يأس ا�

أنّ تكون اÓشية من االله تعا. فقط G عدم ا4عرّض �ا يوجب سخطه من 
 . وعقابه
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ومن اaدي� أنّ اÓشية منه عزّ وجلّ واجبة � Ëّ تقدير، من غB أن 
تكون G وقت خاصّ أو حالة ýصوصة، فإنّ ذلك يشعر بأنّ اÓشية ا�أمور بها 

ة، و0 ال� >نت حاصلة من الأعداء بالنسبة إ. دين G ا�قام 0 خشية خاصّ 
االله تعا.، وبعد أن أيأسهم االله تعا. وأمن ا�ؤمن?، فلا موجب للخشية منهم، 
وÝب � ا�ؤمن? توجّه خشيتهم إ. االله تعا. �لاّ يقعوا G ما يوجب غضبه 

ير للمؤمن?، كما هو والانتقام منهم، ولا ûلو الآية ا�بار�ة من ا4هديد وا4حذ
 . واضح من سياقها

ْشَوْهُمْ وَاخْشَوِْ¿ ﴿: إنّ قو/ تعا.: قد يقال لاَ �َ
َ
: يكون مثل قو/ تعا.﴾ ف

﴿ َZِؤْمِن نتُم م�
ُ
ونِ إنِ ك

ُ
وهُمْ وَخَاف

ُ
َاف

َ
لاَ �

َ
 .  ، ف� ما يقال فيه يقال G ا�قام أيضاً ��89﴾ف

Nانية مولوي مÌوط بالإيمان، بأنّ ا]كم G الآية الÌيفة ا: ويرد عليه
ويكون مفادها أنهّ لا Ýوز للمؤمن? أن �افوا ال¡فرين لا � دينهم ولا � 
 Ëّ � افوا االله تعا. وحده، فإنّه العزيز القادر�أنفسهم، بل Ýب عليهم أن 
Âء، بل ا�ؤمن لا �اف غBه جلّ شأنه، كما يشعر به ا4عليل G ذيل الآية 

 .  ر�ةا�با
وأمّا آية ا�قام، فإنهّا لا تن� عن اÓشية منهم إلاّ بعد تÌيع حكم خاص 

أن من أوجب يأس الأعداء وانقطاع رجائهم عن نيل هذا ا�ين، فحينئذ لابد 
تكون خشيتهم عن االله فقط، ف� لا تن� عن اÓشية مطلقاً كما نهت الآية 

ية بعد ا¨أس، و�ا >ن ا]كم الاخُرى عن اÓوف، بل لأجل أنّه لا موجب للخش
 . تكوينيّاً لا تÌيعيّاً 

ومن ³يع ذلك تعرف عظمة هذه الآية الÌيفة وأهميّتها، وأنهّا تؤذن بأنّ 
ين كفروا بعدما يئسوا من اRيل منه، فلا 

ّ
هذا ا�ين G أمن وأمان من ناحية ا�

سلم? أنفسهم بdك يتطرّق إ¨ه ما يوجب اÓطر عليه أو فساده، إلاّ من ناحية ا�
العمل بالاح¡م الإ=ية، والإعراض عن ا4وجيهات الربوبيّة، فإذا تغBّوا تغBّ االله 
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تعا. عليهم، فإنّ االله لا يغBّ ما بقوم حµّ يغBّوا ما بأنفسهم، فقد يسلب منهم 
 G ّوف وا�وع، كما ح� عزّ وجلÓاس اa عمة، ويذيقهمRا4وفيق، ويزيل ا

 : من القرآن الكريمة عدّ مواضع 
بَ اب� مَثَ ﴿: قال تعا. َÍََلاً ــو  

َ
رْيةًَ ك

َ
هَا رَغَداً ــق

ُ
ييِهَا رِزْق

ْ
ةً يَأ طْمَئِن� انتَْ آمِنَةً م�

 
ْ
َوْفِ بمَِا zَنوُا وُعِ وَا�ْ

ْ
Ñَاسَ اÒِ هَا اب�

َ
ذَاق

َ
أ
َ
غْعُمِ اب� ف

َ
كَفَرَتْ بأِ

َ
 م�ن �Êُ مPََن ف

 .�=�8:��8»﴾يَصْنَعُونَ 
Ó ةÄاÄخاري (ت  :ـ الشبهة اaما رواه اçíë صحيحه عن ا]سن بن G (

الصباح عن جعفر بن عون عن أt العميس عن قيس بن مسلم عن طارق بن 
يا أمB ا�ؤمن? آية G : شهاب عن عمر بن اÓطاب أنّ رجلاً من ا¨هود قال /

أيّ : ا ذلك ا¨وم عيداً، قالكتابكم تقرؤونها لو علينا معÌ ا¨هود نزلت لاûذن
كُمُ ﴿: ؟ قال آية

َ
يْكُمْ نعِْمَِ< وَرَضِيتُ ل

َ
يْمَمْتُ عَل

َ
كُمْ دِينَكُمْ وَأ

َ
تُ ل

ْ
مَل

ْ
ك

َ
َوْمَ أ ا,ْ

 
ً
قد عرفنا ذلك ا¨وم وا�¡ن ا�ي نزلت فيه � : ، قال عمر﴾الإِسْلامََ دِينا

bR�8وهو قائم بعرفة يوم ³عة 9ا>�
  . 

د بن يوسف، عن سفيان عن قيس بن مسلم عن طارق وبسند آخر عن �م
واقف  9إّ� لأعلم أيّ م¡ن نزلت، أنزلت ورسول االله : بن شهاب �وه وفيه

�?�9بعرفة
 . 

وروى اaخاري G كتاب تفسB القرآن أيضاً عن �مد بن بشار عن عبد 
إّ� لأعلم حيث : الر�ن عن سفيان عن قيس عن طارق بن شهاب �وه وفيه

ح? أنزلت يوم عرفة وأنا واالله بعرفة ـ  9، وأين أنزلت، وأين رسول االله أنزلت
كُمْ دِينَكُمْ ﴿وأشك >ن يوم ا�معة أم لا ـ : قال سفيان

َ
تُ ل

ْ
مَل

ْ
ك

َ
َوْمَ أ  .���9﴾ا,ْ

وأيضاً G كتاب الاعتصام عن ا]ميدي عن سفيان عن مسعر وغBه عن 
��95ت يوم عرفة G يوم ³عةقيس بن مسلم عن طارق بن شهاب �وه، وفيه أنزل

  . 
) عن عبد االله بن إدريس عن أبيه عن قيس بن مسلم �çëوعند مسلم (ت 
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��96عن طارق بن شهاب بنحو ما مرّ 
 . 

وبسند آخر عن عبد بن �يد عن جعفر بن عون عن أt عميس عن قيس 
��97عن طارق �وه

  . 
مسلم أنهّا ) بنفس السند الأوّل من رواية صحيح éîéو¢ س� النسا� (ت 

��98بعرفات 9 االله أنزلت ¨لة ا�معة و�ن مع رسول
 . 

وقد وردت G باú ا�صادر باختلاف قليل G الألفاظ وبنفس الأسانيد، 
و0 العمدة G ردّ معتقد الشيعة بlول آية الإكمال يوم الغدير، ولا مستند =م 

 : ونقول G ا�واب. غBها
نّ عمر Ýرّ اRار إ. قرصه، إصحيحة إذ هذه الرواية عندنا غB  :أوّلاً 

 qمقبولة، كما ردّوا شهادة الزهراء و Bوشهادته فيما يؤول إ. صالح نفسه غ
 .  G مسألة فدك بنفس هذا اz4ير 8

ثم إنّ مدارها � قيس بن مسلم ا�دº عن طارق بن شهاب، وقيس هذا 
�طئ>ن مرجئاً : وSن وثقّه القوم، لكن قال البس� عنه . G وأيضاً ذكره العقي�

 وعن أt داود عن شعبة أنّه ذكره فجعل يلينه ��99، ³لة الضعفاء
وما يدريك  .�:�9

 .  لعلّ هذه الرواية ممّا أخطأ فيها
: كما أنّ G سندها أيضاً ا]سن بن الصباح، وقد سُئل أ�د عنه فقال

  اكتب عنه ثقة صاحب سنة
ذكره النسا�  :ومع هذا قال ا�زي بعد صفحة .�=�9

: ، وذكره ا�هG b ا�غG u الضعفاء وقال�<�9ليس بالقوي: G كتاب الكü وقال

صدوق : وقال ابن حجر G تقريب ا4هذيب �?:�، ليس بالقوي: قال النسا�
  يهم

�:��4 
ومع قطع اRظر عن هذا فإنّ وصفه بكونه صاحب سنّة يوجب ا4وقّف 

ـ أي صاحب السنة ـ أطلق وأريد منه معا� نّ هذا الوصف إفيه وا]ذر منه، إذ 
إذا رأيت اaغدادي ¤بّ أ�د فاعلم : يقولون ýتلفة تداخلت الأهواء فيها، فتارة
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�5:�أنهّ صاحب سنة
  . 

أناّ Rمتحن اRاس بالأوزا�، فمن ذكره �B عرفنا أنهّ صاحب : وأخرى
 6�4:�  سنة

 صاحب سنةإذا رأيت ا]جازي ¤ب مال¡ً فاعلم أنهّ : وثاNة
�:7�4 

من قال أبو بكر وعمر وعثمان وq وعرف لع� سابقته : ورابعة يقولون
  وفضله فهو صاحب سنة

�:8�4 
ولو تدرجّنا G ا4تبع لرأينا أنهّم يطلقون هذا الوصف � من >ن عثمانياً 

ثقة ثبت : أو فقل ناصبياً، نقل ابن حجر G تر³ة عبد االله بن إدريس عن العج�
  وÆن عثمانياً  صاحب سنة

: وقال G تر³ة عثمان بن �صم عن العج� أيضاً  .�9:�

 >ن صاحب سنة وÆن عثمانياً 
: وقال G تر³ة �مد بن عبيد عن العج� .�::�

سمعت �مد : صاحب سنة، وقال ا�وري: كو¢ ثقة وÆن عثمانياً، وعن ابن سعد
مّة بعد نبيهّا أt بكر ثم: بن عبيد يقول

ُ
اتقوا : عمر ثم عثمان ويقول خB هذه الأ

  لا �دعكم هؤلاء الكوفي?
 7فإنهّ لشدّة صلابته G السنة أخرج علياً  .�=:�

من عداد خيار الامُّة، وما اكت  بذلك بل نصح أن لا �دعوا بالكوفي? G عدّ 
 qّ7 من ضمن خيار الامُّة . 

باح G صحيح إذا عرفت هذا فلا تب	 قيمة عندنا �ا يرويه ا]سن بن الص
نّ آية الإكمال نزلت G عرفة يوم ا�معة، فإنّه إمّا ناصb إ :اaخاري من قول عمر

 qّ G ن يربع بع� 7يطعنù أنّ هكذا 7، أو � أقلّ ا4قادير àومن الطبي ،
نّ إثبات نزول الآية يوم إشخص لا يروي ما ين� خلافة اNلاثة ا�تقدّم?، إذ 

 . الإمامية الغدير تدعم نظرية
 
ً
ا4ناقض ا�وجود G يوم نزو=ا من يوم ا�معة إ. ¨لة ا�معة إ. يوم  :ثانيا

الاثن? كما عن ابن عباس و�ما هو مقت
 تشكيك سفيان اNوري ـ كما مرّ ـ، 
يوجب عدم الاطمئنان بقبول صحّتها، ويب	 ما أ³عت عليه الشيعة وما ذكره 
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 .  رضبعض أهل السنة سليماً من ا�عا
 
ً
G أنّ الآية نزلت يوم الغدير، Ýب الأخذ  : إنّ ما رواه أهل اaيت :ثاÄا

به لوجود حديث اNقل? اRاص بلزوم الال!ام بالعdة للأمن من الضلال الفكري 
 .  والعقدي والسياð والاجتما� وغBها

 
ً
وم نّ ا¨هودي يسأل أو يذكر أهميّة يإإنّ مضمون اzÓ متهافت، إذ  :رابعا

نزول آية الإكمال ولزوم اûاذ ذلك ا¨وم عيداً، كأنهّ يستغرب من ا�سلم? إهمال 
هذا الأمر العظيم، ويأ� جواب عمر وهو أجنb تماماً عن صدر اzÓ، إذ Ýيب 
بعلمه ح? نزول الآية، من دون أن يzّر عدم اûاذهم هذا ا¨وم عيداً، فصدر 

فق بينهما، فهو مضطرب منكر لا يمكن اÂ zÓء وذيله Âء آخر، ولا توا
 . والقول بكون يوم عرفة عيد لم يقل به أحد من ا�سلم?. الاعتماد عليه
 
ً
أو  �èلم يعش بعد نزول هذه الآية إلاّ �و  9إنهّم قالوا انّ اbR  :خامسا

èç  ًيوما ،�:>�  bRمن ربيع الأول، وهذا  9كما قالوا إنّ ا Ìا� عNا G ¢تو
ذي ا]جة وبينها  êنهّا >نت G إنزول آية الإكمال يوم ا�معة G عرفة، إذ يعارض 

ربيع الأوّل أك" من تسع? يوماً، ولا Ýديهم نفعاً القول باختلاف ا�طالع  �çوب? 
 Bـ �?=�ب? أهل مكة وا�دينة من حيث رؤية ا=لال ـ كما ذهب إ¨ه ابن كث

 .  تقريباً، فيب	 ا4عارض � حا/ وذلك أنّ مكة وا�دينة متفقتا الافُق
 
ً
وهنا احتمال آخر، ربما يكون صواباً، وهو تسمية السورة باسم  :سادسا

أبرز ما فيها، و�ا >نت آية إكمال ا�ين من أبرز وأهمّ الآيات G سورة ا�ائدة، 
كُمْ دِينَ ﴿: سمّيت السورة آنذاك باسمها، فلمّا يقال أنزلت

َ
تُ ل

ْ
مَل

ْ
ك

َ
َوْمَ أ ، ﴾...  كُمْ ا,ْ

 . يوم ا�معة بعرفة، يراد منه نزول السورة لا خصوص هذه الآية
أنزلت سورة ا�ائدة : ويؤيّده ما ورد G تفسB الطzي عن ابن عباس أنهّ قال

كُمْ دِينَكُمْ ﴿: يوم الإثن?
َ
تُ ل

ْ
مَل

ْ
ك

َ
َوْمَ أ حيث يÈّح بlول ا�ائدة ويسمّيها  ��=�﴾ا,ْ

 . كمالبأشهر آياتها و0 آية الإ
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: وممّا يدلّ أيضاً � صحة هذا الوجه ما روي عن عكرمة عن عمر أنهّ قال

نزلت : وعن شهر بن حوشب. نزلت سورة ا�ائدة يوم عرفة ووافق يوم ا�معة
 bRوهو واقف بعرفة � راحلته، فتنوخّت لأن تدقّ  9سورة ا�ائدة � ا

�5=�ذراعها
  . 

ايات ا�الة � نزول آية الإكمال يوم عرفة وعليه لا تناG ب? الأقوال، فالرو
يقُصد بها سورة ا�ائدة من باب تسمية ال� باسم جزئه، وهذا لا يناG نزول 
خصوص آية الإكمال يوم الغدير، وعندما سأل ا¨هودي عمر عن هذه الآية، 

نزلت يوم عرفة، : واستغرب لعدم اûاذهم يوم نزو=ا عيداً، موّه عليه عمر وقال
 . ال أنّ ما نزل بعرفة هو سورة ا�ائدة لا آية الإكمالوا]

Ô ـ الشبهة الرابعة: Bفأمّا ا]ديث ا�ي رواه ضمرة، عن ابن  «: قال ابن كث
�ا أخذ رسول : شوذب، عن مطر الوراق، عن شهر بن حوشب، عن أt هريرة قال

وَْمَ : من كنت مولاه فع� مولاه، فأنزل االله عز وجل: بيد q قال 9االله  ْ̈ (ا
كْمَلتُْ لَكُمْ دِينَكُمْ) قال أبو هريرة

َ
وهو يوم غدير خم، من صام يوم ثما� : أ

 . عÌ من ذي ا]جة كتب / صيام ست? شهراً 
؛ �خالفته ما ثبت G الصحيح? عن أمB  فإنهّ حديث منكر جداً بل كذب

م عرفة ورسول ا�ؤمن? عمر بن اÓطاب أنّ هذه الآية نزلت G يوم ا�معة يو
إنّ صيام يوم اNامن عÌ من ذي ا]جة وهو غدير : و�ذا قو/. واقف بها 9االله

خم يعدل صيام ست? شهراً، لا يصح، لأنّه ثبت ما معناه G الصحيح أنّ صيام شهر 
. رمضان بعÌة أشهر، فكيف يكون صيام واحد يعدل ست? شهراً، هذا باطل

هذا حديث :  ا�هb بعد إيراد هذا ا]ديثوقد قال شيخنا ا]افظ أبو عبد االله
منكر جداً، رواه حبشون اÓلال وأ�د بن عبد االله بن أ�د اBRي وهما 

ويروى هذا ا]ديث من : صدوقان، عن q بن سعيد الرم� عن ضمرة، قال
حديث عمر بن اÓطاب ومالك بن ا]ويرث وأنس بن مالك وأt سعيد وغBهم 
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أمّا هذا الصوم فليس بصحيح، ولا واالله ما نزلت هذه الآية : قال. بأسانيد واهية
�6=�»  إلاّ يوم عرفة قبل غدير خم بأياّم، واالله تعا. أعلم

 . 

 :  ونقول G ا�واب
إنّ الأساس G ردّ هذه الرواية وتضعيفها، هو ما رووه عن عمر بن  :أوّلاً 

ع اÓلل G سند تلك اÓطاب G يوم نزول آية الاكمال يوم عرفة، وقد عرفت مواق
 . الرواية ودلا4ها آنفاً، فلا يمكن الاعتماد عليه لردّ رواية أt هريرة

 
ً
إنّ ضمرة وابن شوذب ومطر الوراق ممّن روى عنهم بعض أصحاب  :ثانيا

الصحاح الستة ممّا يدلّ � حسن حا=م � الأقلّ، و�ون روايتهم تكون بمرتبة 
�7=�الصحيح

قال   «: ذكر ا�هb توثيقه عن ³اعة وقال أما شهر بن حوشب فقد. 
شهر حسن ا]ديث وقوّى أمره، وقال : قال �مد هو اaخاري: أبو عيÕ الdمذي

ثبت، وروى حنبل : ثقة شاô، وروى عباس عن ¤£: أ�د بن عبد االله العج�
شهر وSن تكلّم فيه ابن عون، فهو : ليس به بأس، وقال الفسوي: عن أ�د

 .�8=�»  ثقة
عليه فلا وجه 4ضعيف الأaا� رواية أt هريرة لوجود شهر ومطر حيث و

�9=�» وهذا إسناد ضعيف أيضاً لضعف شهر ومطر «: قال
 . 

 
ً
ما زعمه من عدم جواز زيادة ثواب صوم غB شهر رمضان � صيام : ثاÄا

شهر رمضان، مردود عليه ومنتقض بما ورد عندهم من مضاعفة صيام بعض 
ام شهر رمضان بما فيها ¨لة القدر ال� 0 أفضل من ألف شهر، الأياّم � صي

ما من أياّم ا�نيا أياّم أحبّ إ. االله سبحانه أن يتعبّد فيها   «: 9 االله  فعن رسول
�:=�»  من أياّم العÌ، وSنّ صيام يوم فيها يعدل صيام سنة، و¨لة فيها بليلة القدر

 . 
 .�==�»/ سنة أمامه وسنة بعدهمن صام يوم عرفة غفر «: أنّه قال 9وعنه 

 .�<=�» صيام يوم عرفة كصيام ألف يوم «: وأيضاً 
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نّ الإثابة إمضافاً إ. أنّ مدار اNواب ك"ة وقلّة لا يدور مدار الأعمال، إذ 
من االله تعا. إنمّا 0 تفضّل، فربّما استحقّ عبد مثوبة � نفل أك" من ا�ثوبة 

فيت علينا، ربما تكون لأجل حصول شدّة ا]اصلة من الفرض، لعلل وأسباب خ
نّ الإنسان �بور � أداء إاÓضوع والعبودية G اRفل أك" من الفرض، إذ 

جz عليه G أداء اRوافل، فلو ال!م باRوافل بعد أداء  الفرائض ولكن لا
الفرائض، أظهر من نفسه عبوديةّ وخضوع الله تعا.، وربما يكون ãّ زيادة مثوبة 

 وصوم يوم الغدير وغBهما � الفرائض هو هذا. R7وافل كزيارة ا]س?بعض ا
وعليه لا ضB أن يتفضّل االله تعا. � عبده بمثوبة فاضلة � مثوبات 
الفرائض، �ا أظهره من است¡نة وتذللّ وعبوديةّ أمامه من غB أن �ب عليه أو 

 . ات تفضّلاً لا استحقاقاً يكون فيها إلزام أو وعيد ب�dها، طا�ا >نت ا�ثوب
í امسةÓا�، : ـ الشبهة ا أخرج ابن عساكر عن ¤£ بن عبد ا]ميد اِ]م$

�ا نصب : عن قيس بن الربيع، عن أt هارون العبدي، عن أt سعيد اÓدُري قال
: بهذه الآية 7علياً بغدير خم فنادى / بالولاية، هبط جzيل 9رسول االله 

تُ ﴿
ْ
مَل

ْ
ك

َ
َوْمَ أ كُمْ دِينَكُمْ  ا,ْ

َ
�?<�﴾...  ل

 . 
هذا موضوع، آفته أبو هارون العبدي فإنهّ متهم بالكذب، : قال الأaا�

 .��<�وقيس بن الربيع ضعيف، و�وه ا]ما�
نعم إنهّم أ³عوا � تضعيف أt هارون العبدي، ولكن : ونقول G ا�واب

ولرواية ،  �5<�تشيّعهلو علمنا سبب ذلك =ان بنا اÓطب، إنهّم ما ضعّفوه إلاّ ل
ا�الّة � بطلان ما بنوه وأسّسوه، كما  ،ال� لا تروقهم 7فضائل أمB ا�ؤمن? 

، فقد روى عن أt سعيد أنّ عثمان 7أنهّ روى مثالب أعداء أمB ا�ؤمن? 
 أدخل حفرته وأنهّ ل¡فر باالله، علماً بأنّه >ن خارجياً ثم استبÈ وصار شيعياً 

�>6�. 
àفمن الطبي 	ة بتضعيفهم، ويبzأن يضعّف القوم هكذا رجل، وعليه فلا ع 

 . الرجل � وثاقته سيّما فيما وافقه غBه
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أما ¤£ بن عبد ا]ميد اِ]مّا� فقد ضُعّف أيضاً لتشيّعه، وقد ذكر الك� 
شيà : وقال عنه ا�هb �7<�، 7أنّ / كتاباً G إثبات إمامة أمB ا�ؤمن? 

 .  ذكر أيضاً أنّ ¤£ بن مع? وغBه وثقّوه وقد �8<�، بغيض
>ن معروفاً با]ديث : أما قيس بن الربيع فقد ذكره العج� G اNقات، وقال

 ، ونقل عن أt حاتم أيضاً توثيقه و�ونه صدوقاً مأموناً �9<�صدوقاً 
وقال  .�:<�

bعليه، وقال أبو حاتم: ا�ه uن شعبة يثÆء ا]فظ، وðّ دق، �لّه الص: صدوق
�=<��مّة رواياته مستقيمة: وقال ابن عدي

إذا عرفت هذا فلا وجه 4ضعيف  . 
 . هذا ا]ديث، سيمّا وأنهّ يشهد لصحّته غBه

ë ا�ين، فقد أخلّ : إن قيل: ـ الشبهة السادسة G ًإنّ الإمامة إن >نت ر�نا
تُ ﴿: االله ورسو/ بها قبل يوم الغدير، إذ فيه أنزل

ْ
مَل

ْ
ك

َ
َوْمَ أ كُمْ دِينَكُمْ ا,ْ

َ
ولزم  ﴾ل

أنّ من مات قبل ذلك لم يكن مؤمناً لفوات ر�ن من إيمانه، وفيه تأخB اaيان 
 .  عن ا]اجة، وSن لم تكن ر�ناً لم يÎّ تر�ها

لقيامه مقامه، فلا تأخB عن  09 ر�ن من بعد موت اbR : قلنا
bRاً ©سب ا] 9 ا]اجة، ولا شك أنّ دين اÝوادث، أو أنّه إنمّا تكمّل تدر

 bRيف، وا�يتّون قبل الغدير كمل ا�ين =م باÊ49كمل قبل فرض ا ،
bRهم، � أنّ اBين وليس فيه تكميل ا�ين لغÉطاب للحاÓنصّ � 9 وا

 qّ7 مبدأ الأمر G µمواضع ش G�>>�
 . 

  

0��!1 6'�78�� 

هَا الر�سُولُ بَ ﴿: قال تعا. G �كم كتابه ف�
َ
مْ يَا ك

�
ب�كَ وَ)نِ ل كَْ مِن ر�

َ
نزِلَ إِ,

ُ
غْ مَا أ

�
ل

قَوْمَ 
ْ
هَُ وَاب� فَعْصِمُكَ مِنَ ا�2اسِ إنِ� اب� لاَ فَهْدِي ال

َ
غْتَ رسَِا�

�
يَفْعَلْ فَمَا بلَ

Pَفرِِينَ 
ْ
�??��﴾ال
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آية ا4بليغ هذه 0 ال� نزلت م!امنة مع حديث الغدير ومتعلّقة به، وÆن 
، وهذا ما تسا�ت عليه 47بليغ فيها يتعلقّ بتبليغ إمامة أمB ا�ؤمن? الأمر با

 . الشيعة، وأشار إ¨ه بعض أهل السنة ضمن ا�دوّنات الروائيّة وا4فسBيّة

نذكر من روى نزو=ا بمناسبة حديث الغدير من الشيعة والسنة  أ�وفيما ي
uسب التسلسل الزم© : 

 .  çíح G ( :çêî كتابه�ـ سُليم بن قيس ا=لاº (ق �
ç  ا�ناقب لابن شهر آشوب ���ـ عطاء (ت G ه، كماBتفس G (ç :çç�  . 
é  ت) bÊـ ال��ë ا�ناقب لابن شهر آشوب G كما ،(ç  :çç�  . 
 . �G (ç :çç تفسBه، كما G ا�ناقب لابن شهرآشوب �íîـ ابن جريح (ت  �
í  ق� (تNـ إبراهيم اçèéا�نا G قب لابن شهرآشوب )، كماç  :çç� . 
ë  ـ �مد بن سليمان الكو¢ (تéîî ?ا�ؤمن Bمناقب الإمام أم G (7 

�  :��î حìè ،� :�ì� ح�î� ،ç :éèî حèí� ،ç  :éèé حèíë ،��ëîç 
 . èêëح

ì  ـ فرات بن إبراهيم الكو¢ (قéو�G (  هBتفس�éî ح��ê ،�í� ،�é� 
 . ��íî ،�íح

è  oبن إبراهيم الق q ق ـ)éه�وBتفس G ( :� :�ì� ،�ìé  ـ�ì� ،ç :çî� . 
ê  ق) Âـ العيّاé هBتفس G (� :éé� ح�íç ،�  :ééç ح�íé و�í� ،ééé 

 . �ííح ��í� ،ééح
�î  ـ الصفّار (تçêîبصائر ا�رجات G ( :íéí ح�î  . 
 ç  :çêè)، كما G ا�ر ا�نثور للسيوéçì ïـ ابن أt حاتم الرازي (ت  ��

 .  ç :ëîر للشو�Æ وفتح القدي
�ç  ت) uيÊـ �مد بن يعقوب الéçê G¡ال G (� :çèê ح� ،çêî حë ،çêí 

 . éح
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�é  ـ أبو عبد االله ا�حام� (تééî �العمال للمت lك G كما ،ºالأما G (
  . éçê�ëح ëîé: ��ا=ندي 

 çí ،�  :�îíح ��îـ�G (� :�î �ح الأخبار éëéـ القاÔ اRعمان (ت  ��
 . ëêèح íèç ،ç :é�ìح çë ç  :çìéح

�í  ـ ا�رزبا� (تéìè ا�ناقب لابن شهرآشوب G كتابه، كما G (ç  :çç� . 
�ë  ـ الشيخ الصدوق (تéè�ºالأما G ( :�éí ح�î  لس�íë ،íèç ح�ë 

�لس ì7 ، و¢ عيون أخبار الرضا� ç :�éè ح�î . 
�ì  ازي (تBـ أبو بكر الش�îì ا�ؤمن?) فيما نزل من القرآنBأم G7 

 .  �ç :ççكما عن ا�ناقب لابن شهرآشوب 
�è  ـ ا]افظ ابن مردويه (ت��î ïكما عن ا�ر ا�نثور للسيو (ç :çêè ،

 �Æوفتح القدير للشوç :ëî  . 
�ê  ـ �مد بن أ�د بن شاذان (ت��çا�ائة منقبة G ( :èê حíë  . 
çî  ت) bعلNـ ا�çì يانaالكشف وا G (�  :êç  . 
ç�  ـ أبو نعُيم الأصبها� (ت�éî q G 7) ما نزل من القرآن :èë كما ،

 . �çح íéعن اÓصائص لابن اaطريق 
çç  ت) ðـ الشيخ الطو�ëî ا4هذيب G أشار إ¨ها (é :��é ا��ء  �ح G

 . éçë: ا�ي يقُرأ عقيب صلاة ا]اجة، و�ذلك G ا�صباح ا�تهجّد
çé  ـ الواحدي (ت�ëè G (ولlأسباب ال :�éí  . 
ç�  ـ ا]اكم ا]س¡� (قí يلl4شواهد ا G (� :çê� . 
çí  ـ مسعود بن نا» السجستا� (ت�ìì دراية حديث الولاية، كما G (

 .  ��ç:  �عن الطرائف لابن طاوس 
çë  ت) ðzـ الشيخ الطí�èالاحتجاج G ( . 
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çì  (ت �ـ ابن عساكر ا�مشíì� تاريخ دمشق G (�ç: èë حíèê  . 
çè  ـ الفخر الرازي (تëîë القول العا� من الأقوال الواردة G هBتفس G (

 .  G شأن نزول الآية
çê  ت) àـ �مد بن طلحة الشافëíç مطالب السؤول G (�ë عن ،

 .  الواحدي
éî  ت) uـ عبد الرزاق الرسعëëجا للبدخشا��Rمفتاح ا G كما ( :é� ،

 . éçí: �و�شف الغمة للإرب� 
é�  ـ أبو إسحاق ا]مو& (تìçç ?فرائد السمط G (� :�íè ح�çî  . 
éç  يسابوري (تRـ نظام ا�ين اìçè غرائب القرآن Bتفس G (ç :ë�ë . 
éé  بن شهاب ا�ين ا=مدا� (ت q ـ السيدìèë G مودة القر'، كما G (

 . ê  :�èçالعبقات حديث الغدير 
é� ) Úت ـ ابن صباغ ا�الèííالفصول ا�همة G ( :�çعن الواحدي ، . 
éí  ت) uـ العيèíí عمدة القاري G (�è  :çîë . 
éë  ـ كمال ا�ين ا�يبدي (تêîè ?ا�ؤمن Bح ديوان أم� G (7 :�îë ،

bعلNعن ا . 
éì  ت) ïـ السيوê��  ا�ر ا�نثور G(ç  :çêè عن الواحدي وابن مردويه ،

 . وابن عساكر
éè ت ـ الش) �Æو�çíí فتح القدير G (ç :ëî عن الواحدي وابن مردويه ،

 . وابن عساكر

هذه الأقوال بمجموعها تورث الإطمئنان بlول الآية بمناسبة يوم الغدير، 
، وهذا ما يتناسب مع 7وأنّ ا4بليغ ا�أمور به هو تبليغ إمامة أمB ا�ؤمن? 

، وتأمره 9خر ما نزل � الرسول نهّا من أواإ�توى الآية وعظمة مضمونها، إذ 
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بتبليغ Âء جديد نزل عليه من الرب جلّت عظمته، وعدم تبليغ هذه ا�همّة 
ا�ديدة يساوي عدم تبليغ الرسالة أ³ع، وفيها أيضاً الوعد با]فظ وا]راسة 

 الإ=ية من اRاس.

 G ول وقد أوصلها الفخر الرازيlظر عن روايات أسباب الRولو قطعنا ا
، واقتÈنا � معü الآية ومدلو=ا، لوصلنا إ. قول? ��?��فسBه إ. عÌةت

 يتناسب نزول الآية فيها.

G أشدّ 9القول الأوّل أنهّا نزلت G بداية ا�عوة حيث >ن الرسول 
�ا خرج من مكّة إ. الطائف لم يتمكّن  9ا]اجة إ. اRا» وا�ع?، حµ أنهّ 

بعد ما دخل G جوار مطعم بن عدي، فيتناسب نزول  من الرجوع إ. مكّة إلاّ 
 bهذا الظرف العصيب تشجيعاً للن G 9الآية  G ًودعماً �وقفه؛ ¨م( قدما

 .  تبليغ الرسالة الإ=ية عموماً، و¨علم أنّ العصمة من الأذى والقتل من ورائه

>نت من ولكن يرد � هذا أنّ سورة ا�ائدة بما فيها هذه الآية ا�بار�ة، 
أي قبل وفاته بأشهر لا تتجاوز اNلاثة، ولم يقل  9آخر ما نزل � رسول االله 

أحد أنّ آيات منها نزلت قبل هذا، فالقول بlو=ا G صدر ا�عوة خرق للإ³اع، 
 bRعثة وبعدها، ين�  9مضافاً إ. أنّ ما لاقاه اaمن أذى وجرح وهتك قبل ا

نهّا تنصّ بأنّ االله تعا. سيعصمه من اRاس إيمة، إذ العصمة الواردة G الآية الكر
 . هذا من جهة. وهذا لم ¤صل، فتبّ? أنهّا لم تكن نازلة G صدر ا�عوة

للأح¡م  : ومن جهة اخُرى فإنّ الآيات ا�الة � تبليغ الأنبياء
، تدلّ � أنهّم ما >نوا ينتظرون العصمة من 9والÌائع و�ذلك تبليغ نبينا 

Rيبدؤوا با�عوة، بل وما >نوا مبال? بتكذيب من كذّبهم أو عناد من ا µاس ح
مُبZُِ ﴿: �ندهم، بل >ن شعارهم

ْ
 ال

ُ
َلاغَ ْÒنت الآيات  �5?��﴾وَمَا َ�َ الر�سُولِ إلاِ� اÆو

ينَ ﴿: تشB إ. لزوم ذلك وعدم انتظار العصمة من الأذى أو القتل، قال تعا. ِ
�

ا�
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غُونَ رِ 
�
 فُبَل

ً
ِ حَسِيبا Õَ باِب�

َ
َ وَ[ حَداً إلاِ� اب�

َ
َ ْشَوْنهَُ وَلاَ َ ْشَوْنَ أ ِ وَ �6?��﴾سَالاتَِ اب�

 . 

جاءه الأمر بإبلاغ ا�عوة وهداية اRاس من دون  9وبالنسبة إ. نبينّا 
 ﴿: ذكر للعصمة، حيث قيل /

َ
نذِرْ * وَرَب�كَ ف

َ
أ
َ
مْ ف

ُ
رُ * ق

�
ث مُد�

ْ
هَا ال ف�

َ
رْ يَا ك ْ * وَعيَِابكََ فَطَه� �Ö

َ
ك

 ْÖِْاص
َ
ِ×ُ * وَلرَِب�كَ ف

ْ
اهْجُرْ * وَلاَ يَمُْ� تسَْتَك

َ
فيها الأمر بالصz  إذ، �7?��﴾* وَالر�جْزَ ف

 . بأجود ما يكون وأحسنه 9ولزوم ا4حمّل، وهذا ما أدّاه 

عوة إذاً نستخلص من هذا الÙد ا�وجز، أنّ آية ا4بليغ ما نزلت G صدر ا�
للأسباب ال� مرّت، ويب	 القول اNا� صحيحاً وهو أنهّا نزلت G اخُريات 
ا�عوة، وهو ا�ي يؤيّده الاتفاق � أنّ سورة ا�ائدة من آخر السور نزولاً، سيمّا 
وأنّ الأقوال الاخُرى ا�طروحة G ا�قام لا تتناسب مع حجم الآية وأهمّيتها، من 

وأنهّ بعد ما  9، أو مسألة حراسة اbR 9قتل اbR قبيل الأعراt ا�ي همّ ب
نّ قضية الأعراt أجنبية عن ا�قام، ولا تدلّ إنزلت الآية منعهم من حراسته، إذ 

� أك" من �اية االله تعا. نبيه من القتل، وهذا أمر فر� بالنسبة إ. أصل 
بهذه الآية، مضافاً إ.  الآية، و0 الأمر با4بليغ، و�ذلك مسألة ا]راسة لا ربط =ا

أنهّا حµ لو صحّت لا تناG نزول الآية بشأن حادثة الغدير، وباú الأقوال ينفيها 
 .  واقع ا]ال و�ون ا�ائدة من آخر ما نزلت

نّ الآية نزلت إ :وعليه فيب	 القول ا�ختار سا�اً من ا�عارض، وهو كما قلنا
الآية ونفهم معناها ا]قي�، ونستفG Ù اخُريات ا�عوة، ب� علينا أن نستنطق 

 bRفّ اÖُ بها، وجاءت ـ � خلاف ا�عتاد ـ 9عن هذه ا�همّة ا�ديدة ال�
 . مقdنة بضمان العصمة الإ=ية من اRاس

ويمكن الوصول إ. مغزى الآية إمّا من خلال سياق الآية ومعرفة ما قبلها 
ة G نفس الآية أو خارجها من قبيل وما بعدها، وSمّا من خلال القرائن ا�وجود

 .  الشواهد وا�ؤيّدات
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أما سياق الآية، وهو ا�ي ذهب إ¨ه أك" مفÙي أهل السنة، يدلّ � أنّ 
نّ آية ا4بليغ توسّطت آيات تتعلقّ بهم، وعليه إالأمر يتعلّق با¨هود واRصارى، إذ 

 ضمن هذا السياق.G لابد من تفسBها وفهمها 

) G تفسBه بعدما ذكر الأقوال ا�ختلفة G شأن ëîëلرازي (ت قال الفخر ا
واعلم أنّ هذه الروايات وSن ك"ت إلاّ أنّ الأو« �له � أنهّ تعا.  «: نزول الآية

أمنه من مكر ا¨هود واRصارى، وأمره بإظهار ا4بليغ من غB مبالاة منه بهم، 
بكثB، �ا >ن �ماً مع ا¨هود  وذلك لأنّ ما قبل هذه الآية بكثB، وما بعدها

واRصارى، امتنع إلقاء هذه الآية الواحدة G اa? � وجه تكون أجنبيّة عمّا 
�8?��» قبلها وما بعدها

 . 

وهذا أمر من  «: ) G تفسBه حيث قالé�îوS. �وه ذهب قبله الطzي (ت 
من أهل الكتاب?  بإبلاغ هؤلاء ا¨هود واRصارى9االله تعا. ذكره نبيّه �مداً 

ا�ين قصّ االله تعا. ذكره قصصهم G هذه السورة، وذكر فيها معايبهم وخبث 
... ما أنزل عليه فيهم من معايبهم، والإزراء عليهم، وا4قصB بهم،   أديانهم

وا4هج? =م، وما أمرهم به ونهاهم عنه، وأن لا يشُعر نفسه حذراً منهم أن 
�9?��» ... يصيبوه G نفسه بمكروه

  . 

 : ولكن يرد � هذا

لم يرد أيّ نصّ يدلّ � �توى هذا الأمر ا�همّ ا�ي يلزم �  :أوّلاً 
تبليغه لليهود واRصارى، وا�ي يعادل الرسالة بأ³عها ©يث يستلزم  9الرسول

أن يقُيّد ويُذكر G ا�دوّنات الروائية من عدمه عدمها، فهكذا أمر مهم لابد 
بلغّه، فلم يبق =م إلاّ أن يقولوا كما ذهب إ¨ه صاحب 9سول وا�فروض أنّ الر

هْلَ ﴿: ، أنّ ا�راد تبليغ الآية ا4ا¨ة =ذه الآية، و0 قو/ تعا.�:?��ا�نار
َ
لْ يَا أ

ُ
ق

 ا��وْرَاةَ وَالإِِ�يلَ 
ْ
َ تقُِيمُوا �Àَء ح ْÉَ َ�َ ْسْتُم

َ
كِتَابِ ل

ْ
 .  ﴾ال
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ية وما فيها من الوعد والوعيد، فما وهذا كما ترى لا يتناسب مع حجم الآ
 bأواخر عمره، وقد اشتدت شو�ة الإسلام، خطر  9>ن يتوجّه للن G آنذاك وهو

من قبل ا¨هود واRصارى حµ ¤تاج إ. الوعد بالعصمة الإ=ية، ولم يكن ا�أمور 
bRيهدّد ا µأنّ عدم تبليغه  9 بتبليغه ـ حسب الفرض ـ أمر شديد الأهميّة ح

فيما م
 من حياته الÌيفة  9يساوي عدم تبليغ الرسالة رأساً، وقد صدر منه 
ما هو أشدّ � ا¨هود واRصارى من هذه الآية، بل حاربهم واستو« � بلادهم 
وقلاعهم من دون أن يكون وعد بالعصمة منهم، فهذه الآية أقل بكثB ممّا 

 .  صدر منه �اههم

 
ً
إما أن يكون متعلّقاً با¨هود واRصارى، أو متعلّقاً  إنّ ا�أمور بتبليغه :ثانيا

با�سلم?، فالأوّل أبطلناه، واNا� إمّا أن يكون متعلّقاً بالآداب والأح¡م 
 bRها، فإن >ن الأوّل فنحن نرى أنّ اBمّا أن يكون متعلّقاً بغSائع، وÌ9وال 

ق G أحلك الظروف ما >ن يباG º تبليغ الÌيعة أحداً، كيف وقد صدع با]
سوة بالأنبياء السابق? حيث �مّلوا 

ُ
من دون أن ينتظر العصمة الإ=ية، و/ أ

وقاسوا أنواع ا�حن واaلايا G سبيل اâاح ا�عوة وتبليغها، وقد قيل / من ذي 
عَزْمِ مِنَ الر�سُلِ ﴿: قبل

ْ
وا ال

ُ
وْل

ُ
مَا صÖَََ أ

َ
اصÖِْْ ك

َ
لعبادات مضافاً إ. أنّ أح¡م ا �=?��﴾ف

وا�عاملات >نت سائغة عند ا�سلم?، يتفّهمونها بكلّ سهولة ويعملون بها من 
دون اعdاض أو Âء آخر، فلا �تاج إ. عصمة للرسول من اRاس، فثبت أنّ 

 .  ا�أمور بتبليغه Âء آخر غBالأح¡م والÌائع

مور يستحق الوعد والوعيد والعصمة 
ُ
ولم يكن Âء آخر غB هذه الأ

نّ الإسلام جاء ¨ب	 إا4هديد سوى مسألة اÓلافة و�يفية استمرار ا�عوة، إذ و
و¨ظهر � ³يع الأديان، وهذا Âء خارج عن حدود العمر البÌي، وÆن 

يشB ب? ا]? والآخر بقرب وفاته، ممّا يعu لزوم الاهتمام بمستقبل  9الرسول 
ؤسّسها، فثبت أنّ ا�أمور بتبليغه لم ا�عوة، وا4فكّر ا�اد بمصBها بعد رحيل م
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 . يكن سوى أمر الإمامة

 
ً
إنّ ترتيب الآيات G القرآن الكريم ربما لا يتوافق مع ترتيب نزو=ا،  :ثاÄا

 G فكم من آية نزلت بمناسبة ووضُعت ب? آيات لا علاقة =ا بها، كما هو ا]ال
: )��êال السيوï (ت ترتيب السور G القرآن حيث �تلف عن ترتيب نزو=ا، ق

وÆن ذلك بتوقيف من رسول  �<?��»  وترتيب الlول غB ترتيب ا4لاوة  «
 .  9 االله

إذا عرفت هذا، فالسياق لا يقاوم أمام الروايات الواردة، كما لا يقاوم واقع 
ا]ال واRقد الصحيح ا�ال � أهمية الآية الكريمة، وأنهّا لا يمكن أن تتعلّق 

Rصارى ـ كما عرفت ـبشأن ا¨هود وا  . 

 G الآية، الاستعانة بالقرائن ا�اخلية üا�جال الوحيد �عرفة مع 	وعليه يب
نفس الآية من قبيل تفسB �تواها، واستنطاق ألفاظها للوقوف � أهميتها وعِظَم 
شأنها، زائداً القرائن اÓارجية من قبيل ا�ؤيدات والشواهد الواردة G الروايات 

 .  حيث تدعم الرأي ا�ختار ا�ختلفة

 : ب� هنا أمران يتعلّقان بالآية الكريمة

أخّر الإعلان عن إمامة  9تدلّ الروايات عندنا أنّ اbR : الأمر الأوّل
 q7  ًعليه مؤّ�دا 
إ. أن وصل إ. ا�حفة حيث غدير خم، فlل الو

 ا4أخB هو G 9، وÆن دا� اbR 7فبلّغ إمامة q  9وملزماً، ثمّ قام 
ه عنخوفه من قومه، وأنهّم حديثوا عهد *اهلية، مع ما >ن يعرفه منهم 

 .  7أمBا�ؤمن? 

فانzى من هنا بعض أهل السنة للطعن � الشيعة بأنهّا تنسب إ. 
bR9ا Ëوف وما شاÓيان أو اaا Bتأخ  . 

ك، إذ من اعتقد منهم صحّته فقد هل: )�çîëقال �مد بن عبد الوهاب (ت 
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فيه اتهام ا�عصوم قطعاً من ا�خالفة بعدم امتثال أمر ربّه ابتداء وهو نقص، ونقص 
 �9?���.. الأنبياء كفر

بئس القوم ا�ين ينسبون إ. نبيّهم ا�رسل تأخB اaلاغ : وقال آخر
وا4لكّؤ والdدّد G تنفيذ أمر ربه خوفاً من اRاس، بئس القوم ا�ين يصفون نبيهم 

وا�ماطلة والاشdاط � ربه ]مايته قبل تنفيذ أمره وSبلاغ بالتسويف 
 �����9.. رسا4ه

 ���5�9وذهب ثالث إ. أنّ تأخB ا4بليغ يناG العصمة ال� تدعيها الشيعة

 : ونقول k اÑواب

إنّ مرا�ة الظرف الاجتما� والسياð، واستخدام الأسا¨ب  :أوّلاً 
ا�عوة والوصول إ. ا=دف، أمر مستحسن  والآ¨ات الزم¡نية ا�ناسبة، لإâاح

العاقل لا ¤دّث من  «: ��ً ومندوب إ¨ه، كيف وقد ورد G ا]ديث الÌيف
، فهذا أمر يفرضه العقل العم� اÓاصّ بشؤون تدبB ا]ياة ����6»  �اف تكذيبه

 Bانتظاراً ]صول الفرصة ا�ناسبة لا ض Bدد وا4أخdالفردية والاجتماعية، فال
Íإبلاغ أصل الرسالة وقال7 فيه، فهذا مو G إِ�¿ قَتَلتُْ مِنهُْمْ : راجع ربه)

ن فَقْتُلوُنِ)
َ
خَافُ أ

َ
وSنمّا >ن قتل منهم نفساً واحدة، فكيف لا يdقّب  ����7غَفْساً فَأ

وقد قتل من القوم عدداً G 7 إبلاغ أمر �صّ أمB ا�ؤمن? 9رسول االله 
 ؟! كثBاً 

 
ً
ُ مُبْدِيهِ ﴿: 9/ تعا. ýاطباً اbR إنّ قو :ثانيا ِْ� kِ غَفْسِكَ مَا اب� وَ�ُ

ْشَاهُ  ن �َ
َ
حَق� أ

َ
ُ أ Øَْ ا�2اسَ وَاب� َر�مُ ﴿: ، و�ذلك قو/ تعا.����8﴾وَ�َ هَا ا�Ùِ�2 لمَِ °ُ ف�

َ
يَا ك

ُ لَفُ  زْوَاجِكَ وَاب�
َ
كَ تبَْتÚَِ مَرْضَاتَ أ

َ
ُ ل حَل� اب�

َ
، يدلّ � وجود ����9﴾ورٌ ر�حِيمٌ مَا أ

©سب ما تمليه ا�صلحة  9 منطقة فراغ من االله تعا. يعمل فيها رسول االله
والظرف الاجتما� والسياð، كما هو ا]ال G زوجة زيد ا�ي تبنّاه رسول 
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ثم تزوّج زوجته بعد ما طلّقها، و�ذلك �ريم الزواج � نفسه ر�ية  9 االله
وهناك شواهد اخُرى تدعم هذا الرأي من قبيل الصلاة �  لعواطف أزواجه،

ا�نافق? وا��ء =م وغBها، وا�ي نريد أن نصل إ¨ه من هذا العرض ا�وجز، أنّ 
تأخB اaيان ريثما �صل الفرصة ا�ناسبة أمر �� تماماً وهو مقت
 العقل 

 .  وا]كمة
 
ً
يكن فورياً، بل >ن موسّعاً،  لم 9إنّ الو
 اRازل � رسول االله  :ثاÄا

وقد >ن تقدّم الو
 إ¨ه G ذلك من غB توقيت /،  «: ��éقال الشيخ ا�فيد (ت 
�:���»  فأخّره ]ضور وقت يأمن فيه الاختلاف منهم عليه

 . 
 
ً
أتتu  «: 9يؤيّد ما ذهب إ¨ه الشيعة ما رووه G كتبهم من قو/  :رابعا

4فعلنّ أو : خفت أن يكذّبu قوô، فقيل ºرسالة من ر¹ّ فضقت بها ذر�ً و
�=���» Rفعلنّ كذا و�ذا

  . 
إنّ االله أرسلu برسالة فضقت بها ذر�ً، وعلمت أنّ اRاس  «: و¢ لفظ آخر

uفأوعد� أن أبلّغها أو يعذّب ،tّمكذ  «���>�
 . 

يهاب قريشاً وا¨هود واRصارى،  9>ن رسول االله  ...  «: وبلفظ ثالث
وضمن º العصمة   «: و¢ لفظ الزÌýي �?��5» عا. هذه الآيةفأنزل االله ت

����5»  فقويت
 . 

فهذه الأقوال وا�رويّات لا ûتلف كثBاً عمّا تقو/ الشيعة، وا�واب 
 . ا�واب

 
ً
لم يكن � نفسه، كيف وسBته الÌيفة  9إنّ خوف اbR  :خامسا

ع إ. تكذيب الرسالة، ومظاهر حياته تأب ذلك، نعم >ن �اف اRاس G أمر يرج
أو أن يتهموه بما يفسد ا�عوة، أو يسبّب الشك والشبهة فيها، فورد الو
 بالعصمة 

وهو ا�ي امتنع عن كتابة ما يعصم الأمّة من الضلال �ا د� ا�واة . من هذا
والقرطاس G اخُريات حياته، لمّا جوبه بكلّ جفاء بأنّه ـ والعياذ باالله ـ يهجر أو 
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ذلك وأنّ كتابته ستكون ذريعة للطعن G صحة دعوته  9وجع، فلمّا رأى غلبه ال
... G فdات ýتلفة،   نّ هذا ا�نطق ا�اه� يبيح تكرار غلبة الوجع أوإأ³ع، إذ 

عن الكتابة واكت  بما  9 وعليه سيكون باباً للطعن � ³يع الرسالة، فأمسك
 . بينّه سابقاً شفهاً G حادثة الغدير وغBها

 bRه ريثما �صل الفرصة >ن صحيحاً  9فخوف اBلّه، وتأخ� G ن<
وبلّغ بأ»ح لفظ  9لا ضB فيه، ولكن �ا جاء الأمر الإلزاô با4بليغ قام 

 . وأفصح بيان
وْجَسَ kِ ﴿: 7  لقو/ تعا. G موÍ 7وهذا ما فÙّه أمB ا�ؤمن? 

َ
أ
َ
ف

 Ûَو لم يوجس موÍ خيفة � نفسه، أشفق   «: ، حيث قال���55﴾غَفْسِهِ خِيفَةً م�
���56» من غلبة ا�هّال ودول الضلال

 . 
وَاب� فَعْصِمُكَ مِنَ ﴿: إنّ حÈ (اRاس) الوارد G قو/ تعا.: الأمر اNا�

Pَفرِِينَ ﴿: بال¡فرين، تمسّ¡ً بذيل الآية أي ﴾ا�2اسِ 
ْ
قَوْمَ ال

ْ
، غB ﴾إنِ� اب� لاَ فَهْدِي ال

لأنّ لفظ اRاس �م يشمل ا�ميع سواء ا�سلم أو ال¡فر، بل إنّ مورد الآية صحيح، 
نّ الإسلام قويت شو�ته إو�ونها من آخر ما نزلت ين� اختصاصها بال¡فرين، إذ 

آنذاك وانكÙت شو�ة ا��Ì? وا¨هود واRصارى، ممّا يدللّ � عدم توجّه 
بل ا�نافق? ومر� القلوب، بل إنّ خطر من قبلهم، بل اÓطر >ن متوجّهاً من ق

ذيل الآية يشعر بأنّ هؤلاء اRاس ا�ين وعد االله نبيّة بالعصمة منهم، يكونون 
 bRلة الكفّار، إذ وصلوا إ. مرتبة خاف اlمن فتنتهم � الإسلام9بم  . 

ويظهر أيضاً أن يكون ا�راد بالكفر هو الكفر بآية من آيات االله وهو 
ب�كَ ﴿: بقو/ا]كم ا�راد  ْكَ مِن ر� نزِلَ إِ,َ

ُ
لا الكفر العام كما قلنا، ونظBه  ﴾ما أ

ْهِ سَبِيلا وَمَن كَفَرَ ﴿: قو/ تعا. G آية ا]ج َيْتِ مَنِ اسْتَطَاعَ إِ,َ ْÒوَبِ� َ�َ ا�2اسِ حِج� ا

 َZِم
َ
عَال

ْ
إنِ� االله غÌÝَِ عَنِ ال

َ
ردّ للحج لا حيث يكون ا�راد الكفر أي ال ���57﴾ف

 .  الكفر العام
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ويكون ا�راد بعدم هدايته تعا. هؤلاء القوم ال¡فرين، عدم هدايته إياهم 
G كيدهم ومكرهم، ومنعه الأسباب ا�ارية أن تنقاد =م G سلو�هم إ. ما 

عدم ûليتهم ¨نالوا ما يهمّون به من : يرومونه من الÌ والفساد، وبعبارة أخرى
���58وSطفاء نور ا]كم ا�lل إبطال Öمة ا]ق،

  . 
 

;��!< :;�< 2=< 

ُ ﴿: و0 قو/ تعا. G سورة ا�عارج
َ

L َْيس
َ
Pَفرِينَ ل

ْ
ل
�
لَ سَائلٌِ بعَِذَاب وَاقعِ * ل

َ
سَأ

مَعَارِجِ 
ْ
ِ ذِي ال نَ اب�   . ﴾دَافعٌِ * م�

وقد اختلفت الأقوال G شأن نزو=ا، ولكن ما اتفق عليه أك" الشيعة، 
ل السنة أنهّا نزلت عقيب بيعة الغدير، عندما اعdض أحد الصحابة وبعض أه
 bRماماً  �9 اSتنصيبه علياً خليفة و G . 

والرواية كما نقلها صاحب �مع اaيان عن ا]س¡� بسنده إ. الإمام 
من  «: عليّاً يوم غدير خم وقال9أنهّ قال: �ا نصب رسول االله  7الصادق 

q عمان بن »   مولاه كنت مولاه فهذاRا bRلاد فقدم � اaا G طار ذلك
أمرتنا من االله أن نشهد أن لا / إلاّ االله، وأنكّ رسول االله، : ا]ارث الفهري فقال

وأمرتنا با�هاد وبا]ج وبالصوم والصلاة والزÆة فقبلناها، ثم لم ترض حµ نصبت 
Âء منك أو أمر من االله  من كنت مولاه فع� مولاه، فهذا: هذا الغلام فقلت

فوّ« اRعمان بن ا]ارث . ب0 واالله ا�ي لا / إلاّ هو إنّ هذا من االله: ؟ فقال  تعا.
ا¼ إن >ن هذا هو ا]ق من عندك فأمطر علينا حجارة من السماء، : وهو يقول

لَ سَائلٌِ بعَِذَاب وَاقعِ﴿: فرماه االله ©جر � رأسه فقتله، فأنزل االله
َ
���59﴾سَأ

 . 

وقد روى نزول الآية G ا�ناسبة مع بعض الاختلاف G ا4فصيل والإ³ال 
 :  1Ë من
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) G غريب القرآن، ورواه عنه أبو بكر �ççـ أبو عبيد ا=روي (ت �
) G تفسBه شفاء الصدور، كما G الغدير للعلامة �éíاRقاش (ت 

 uالأمي� :�ë� . 

ç  ـ فرات الكو¢ (تéíçهBتفس G (: íîé . 

é  ت) bعلNـ ا�çì هBتفس G (�î :éíمن Ëّ منتجب ا�ين : ، ورواه عنه
ا]¡ية اÓامسة، وسبط ابن ا�وزي èç  G: الرازي G الأربع? حديثاً 

، وا]مو& ç�î G: ، والوصاt الشافG à الاكتفاءéî: تذكرة اÓواص
 .  ، وغBهمíéح èç: �فرائد السمط? 

 .  �îééرقم  G (ç :éèé تفسBه شواهد اl4يل �í (ق ـ ا]اكم ا]س¡ �

í  ت) bـ القرطíëì ه ا�امع لأح¡م القرآنBتفس G (�è :�è�  ضمن
 . الأقوال ا�طروحة

إذا عرفت هذا فاعلم أنّ ابن تيمية كعادته G ردّ ³يع ما يتمسّك به الشيعة 
ية عقيب واقعة الغدير ، قد ناقش نزول هذه الآ7لاثبات إمامة أمB ا�ؤمن? 

: وقد تبعه � ذلك من جاء بعده أمثال è :�íبوجوه عدّة ذكرها G منهاج السنة 

الزعG b اaينات، وأبو مريم الأعظG o ا]جج ا�امغات، والأaا� G سلسلة 
 Bتفس G ية ومنهجهمÌع uالشيعة الإث G الأحاديث الضعيفة، و�مد العسّال

، وقد تصدّى علماؤنا أمثال السيد مBحامد حس? اللكهنوي القرآن، وغBهم
 . والعلامة الأميu والعلامة الطباطبا� للإجابة عن هذه الشبهات

وخB من توسّع G ذلك هو العلامّة الأميu (ر�ه االله) G كتابه الغدير، 
 يuالأم و�ن نورد خلاصة ما ذكره من الأوجه السبعة G ردّ ابن تيمية حيث قال

 : (ر�ه االله)

من حجّة  9 االله إن$ قصّة الغدير >نت G مر�ع رسول :الوجه الأوّل
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كن$ها لمّا شاعت G اaلاد جاءه : الوداع، وقد أ³ع اRاس � هذا، و¢ ا]ديث
ا]ارث وهو بالأبطح بمكّة، وطبع ا]ال يقت( أن يكون ذلك با�دينة فا�فتعِل 

 . قصّة الغديرللرواية >ن Ýهل تاريخ 

 : اÑواب

،  �:��5ما ورد G رواية ا]لG b السBة، وسبط ابن ا�وزي G ا4ذكرة :أوّلاً 
والشيخ �مد صدر العالم G معارج الع0ُ، من أن$ م3ء السائل >ن G ا�سجد ـ 
ريد منه مسجد ا�دينة ـ ونص$ ا]لb � كن$ه >ن با�دينة، لكن ابن تيميّة 

ُ
إن أ

 . عنه ذلك Öّه، فطفِق يهُملج G تفنيد الرواية بصورة جزميّة عزب
 
ً
فإنّ مغاضاة الرجل عن ا]قائق اللغويّة، أو عصبيتّه العمياء ال�  :ثانيا

أسدلت بينه وبينها ستور الع� ورّطته G هذه الغمرة، فحسب اختصاص الأبطح 
aمكّة، ولو >ن يراجع كتب ا]ديث ومعاجم اللغة وا ºتان والأدب، لوَجد ©وا

5Ë مسيل فيه دِقاق ا]4، وقو=م G الإشارة إ. : فيها نصوص أربابها بأنّ الأبطح
ومنه بطحاء مكّة، وعَرف كن$ه يطلق � Ë¿ مسيل يكون بتلك : بعض مصاديقه

 .  الصفة، وليس حِجْراً � أطراف اaلاد وأكناف ا�فاوز أن تكون فيها أباطح

G خاريaصحيحه�=��5 صحيحهروى ا G عن عبد االله بن �<��5، ومسلم
 . أناخ باaطحاء بذي ا]لُيَفة فص0ّ بها9أن$ رسول االله : عمر

أن$ ابن عمر >ن إذا صدر عن ا]جّ أو : عن نافع �?��6و¢ الصحيح?
 5bRطحاء ال� بذي ا]ليفة ال� >ن اaينُيخ بها 9العمرة أناخ با  . 

أG 6  9 االله أن$ رسول: عبد االله بن عمرعن  ����6و¢ صحيح مسلم
 .  إن$ك ببطحاء مبار�ة: فقيل / ���66بذي ا]لُيفة ���65مُعر$سه

أن$ اbّR إذا رجع من مكّة دخل ا�دينة من : وغBه ���67و¢ إمتاع ا�قريزي
سه G بطن الوادي، فقيل / س الأبطح، ف¡ن G معر$  . إن$ك ببطحاء مبار�ة: معر$
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>ن يlل بذي  9 االله  إن$ رسول: عن ابن عمر ���68ح اaخاريو¢ صحي
ا]لُيفة ح? يعتمر، و¢ حجّته ح? حج$ �ت سَمُرة G موضع ا�سجد ا�ي بذي 
ا]لُيفة، وÆن إذا رجع من غزو ـ >ن G تلك الطريق ـ أو حج� أو عمرة هبط ببطن 

لوادي الÌقيّة، فعرّس عَم$ واد، فإذا ظهر من بطن أناخ باaطحاء ال� � شفB ا
وÆن عَم$ خليجٌ يصّ� عبد االله عنده، و¢ بطنه كُتُب >ن رسول . حµ يصبح

 . ا]ديث. عَم$ يصُّ�، فدحا فيه السيل باaطحاء 9االله

فإذا ظهر ا5bR من بطن الوادي أناخ باaطحاء ال� � : و¢ رواية ابن زبالة
 . شفB الوادي الÌقيّة

: دخلت � �ئشة فقلت: قال القاسم بن �مد ���69مصابيح اaغويو¢ 

 bّRا zعن ق º ماه اكش�
ُ
، فكشفت º عن ثلاثة قبور لا مÌفة ولا 9يا أ

 .  لاطئة، مبطوحة ببطحاء العرصة ا]مراء

من طريق ابن شبّة والßّار عن �ئشة  �:��6وروى السمهودي G وفاء الوفا
 bّRبطحان � ترعة من ترع ا�نّة: كن$ه قال 9عن ا . 

وقبل هذه الأحاديث Öهّا ما ورد G حديث الغدير من طريق حذيفة بن 
سيد و�مر بن ¨0 قالا

َ
لمّا صدر رسول االله من حجّة الوداع ولم ¤جّ غBها، : أ

؛ أن لا يlل �تهنّ  أقبل حµ >ن با�حُْفة، ن� عن سَمُرات مُتقاربات باaطحاء
 .  ا]ديث ... أحدٌ 

 :  وأمّا معاجم اللغة واaتان

اaطحاء G اللغة مسيلٌ فيه دقاق : )ç  /ç�é( �=��6ف� معجم اaتان
قال أبو ا]سن �مد : الأباطح واaِطاح � غB قياس، إ. أن قال: ا]4، وا�مع

سمعت عوّادة تغG uّ أبيات طريح بن إسماعيل اNق� : بن qّ ابن نÈ ال¡تب
 G/ن من أخواÆالو¨د بن يزيد بن عبد ا�لك و : 
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نْطِحِ 
َ
 جُ ــولــك ا�Ýx والــرقْ عليــتط             اÒطاحِ ولم  �<��6أنت ابنُ مُسْل

 ؟ ليس غB بطحاء مكّة، فما معü ا�مع: فقال بعض ا]اÉين

بطحاء ا�دينة، وهو أجل5 من بطحاء مكّة، : فثار اaطحاوي العلويّ، فقال
 : وجدّي منه، وأنشد /

 زلِ ـــذا ذاك من منــفيا حب�                زلٌ ـــةِ ß منــوبَطْحا ا¼دين

 ؟ فهذان بطحاوان فما معü ا�مع: فقال

العرب تتوسّع G �مها وشعرها فتجعل الاثن? ³عاً، وقد قال بعض : قلنا
 : لّ ا�مع اثنان، وممّا يؤّ�د كن$هما بطحاوان قول الفرزدقإن$ أق: اRاس

 
ْ
 تكن k ثقيف سيلَ ذي أدب قَفْرِ            وأنت ابنَ بطَحاوَيْ قريش فإن تشأ

 : ثمّ قال

: وSذا صح$ بإ³اع أهل اللغة أن$ اaطحاء. وهذا Öهّ تعسّفٌ : قلت أنا

يت قريش  الأرض ذات ا]4 ف�5 قطعة من تلك الأرض بطحاء، وقد سُم¿
 . اaطحاء، وقريش الظواهر، G صدر ا�اهليّة ولم يكن با�دينة منهم أحد

الرقمتان ورامتان، وأمثال : وأمّا قول الفرزدق وابن نباتة، فقد قالت العرب
 .  ذلك كثBٌ تمرG 5 هذا الكتاب، قصدهم بها إقامة الوزن فلا اعتبار به

 :  يربوع، وقد ذكره aيد، فقال مlل ua: اaُطاح ـ بالضمّ ـ

 ثـــتربع
ُ

 حِساءَ اÒطاحِ وانْتجعْنَ السلائلا          مّ تصيّفتْ ــت الأ�اف

اaُطاح ماءٌ G ديار بu أسد، وهناك >نت ا]رب ب? ا�سلم? ـ : وقيل
وأمBُهم خا� بن الو¨د ـ وأهل الردّة، وÆن Éار بن الأزور الأسدي قد خرج 

 بن الو¨د، وخرج مالك بن نويرة طليعة لأصحابه، فا4قيا باaُطاح طليعة Óا�
 : فقتل Éار مال¡ً، فقال أخوه متمّم يرثيه
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 áاما اح ــــتوَرّقُ k وادي اÒطُ     سأبكي أâ مادام صوتُ áامة

 :  وقال و�يع بن مالك يذكر يوم اaُطاح

ِ ـــانا خــفلمّا أت  باÒطاحِ الودائعُ  �طّت إ,ه      هِ ـاnٌ بلوائ

الأبطح : أصله ا�سيل الواسع فيه دقاق ا]4، وقال اRضB: وقال اaطحاء
واaطحاء بطن ا�يثاء وا4لعة والوادي، هو الdاب السهل G بطونها ممّا قد جرّته 

. أتينا أبطح الوادي، وبطحاؤه مثله، وهو ترابه وحصاه السهل اللّ? : السيول، يقال

 . حوا�مع الأباط

حوا ا�سجد؛ أي: اaطحاء Ëّ موضع متسّع، وقول عمر: وقال بعضهم   :بط$
وبطحاء مكّة . ألقوا فيه ا]4 الصغار، وهو موضع بعينه قريب من ذي قار

 . وأبطحها ùدودٌ، و�ذلك بطحاء ذي ا]لُيفة

�زياً فسلك نقب بu دينار، فlل �ت  9خرج ا5bR : قال ابن إسحاق
 .  ابن أزهر يقال =ا ذات الساق، فص0ّ �تها فثم$ مسجده شجرة ببطحاء

 . وبطحاء ـ أيضاً ـ مدينة با�غرب قرب تلمسان

نُطْحان ـ روي فيه الضمّ والفتح ـ واد با�دينة، وهو أحد أوديتها اNلاثة، 
 :  العقيق، وبطحان، وقتاة، قال الشاعر ـ وهو يقوّي رواية من سكّن الطاء ـ: و0

رَب للش  لم أزلْ بعدكُمْ أبا سعيد 
ُ
 وق تغشاÅــk ك

 بثّاتهِِ ــم ¨لـــك
ّ

 اب ندُْماÅـلم يهنÝ إذا غ  س و­

ع 
ْ
 لسَل

ً
نافِ نُطْحانِ   اـــولساحاتهِ سقيا

ْ
 والعيشِ k أك

ÎRبطونها : وعن ا G اب السهلdطحاء بطن ا4لعة والوادي، وهو الaا
وبطحاؤه مثله وهو . الوادي فنمنا عليهأتينا أبطح : ممّا قد جرّته السيول، يقال

 . ترابه وحصاه السهل اللّ? 
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؛ أي يذهب يميناً  ؛ لأنّ ا�اء ينبطح فيه ا�¡ن أبطح  سoُّ : وقال أبو عمرو
 . وشمالاً، ا�مع أباطح وبطائح

�?��7و¢ الصحاح
 .  اتسّع G اaطحاء: تبطّح السيل: 

G اللغة العربيّة، منها ما وهناك شواهد كثBة من الشعر �ن ُ¤تج بقو/ 
 : من قو/ �اطب به الو¨د بن ا�غBة 7يعُزى إ. مولانا أمB ا�ؤمن? 

دÅ بالع  نُ أå طالبِ ــأنا اب: فقلتُ       و,دُ ـــظيمِ الـيهُد�

 ِZَْلِ بالأبطَح ف      أنا ابنُ المُبج�
َ
 ي æلبِ ـوباÒيت من سَل

����7وذكر المَيبُْذي G �حه
 . يريد أبطح مكّة وا�دينة 7 كن$ه: 

ÅاÄإن$ سورة ا�عارج مكيّة باتفّاق أهل العلم، فيكون نزو=ا قبل  :الوجه ا
 . واقعة الغدير بعÌ سن?، أو أك" من ذلك

 اÑواب:

إن$ ا�تيقّن من معقد الإ³اع ا�ذكور هو نزول �موع السورة مكيّاً، لا ³يع 
 .  ه الآية مدنيّاً كما G كثB من السورآياتها، فيمكن أن يكون خصوص هذ

أن$ ا�تيقّن من كون السورة مكيّة أو مدنيّة هو كون : ولا يرد عليه
؛ لأنّ هذا الdتيب هو ما  مفاتيحها كذلك، أو الآية ال� ان!ع منها اسم السورة

اقتضاه ا4وقيف، لا ترتيب الlول، فمن ا�مكن نزول هذه الآية أخBاً وتقدّمها 
� G ذلك كما جهلناها G ن كنّا جهلنا ا]كمةSازلات قبلها با4وقيف، وRا 

 :  أك" موارد الdتيب G ا�كر ا]كيم، و�م =ا من نظB، ومن ذلك

فإنهّا مكيّة، إلاّ من أوّ=ا عÌ آيات، كما رواه الطzي : ـ سورة العنكبوت �
والÌبيG u الÙاج  ���76هG ا�زء العÌين، والقرطG b تفسG��75� B تفسBه

B��77ا�ن�
 . 
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ç فإنهّا مكيّة، إلاّ من أوّ=ا سبع آيات، ف� مدنيّة وقو/: ـ سورة الكهف :

���78﴾وَاصÖِْْ غَفْسَكَ ﴿
 .bالقرط Bتفس G ��79كما� ïتقان السيوS��7و:�

  . 
é ا�2هَارِ ﴿: مكيّة، إلاّ قو/: ـ سورة هود ِçََلاةََ طَر قمِِ الص�

َ
ما G تفسB ، ك﴾وَأ

bكَْ ﴿: وقو/ �=��7القرط
َ

كَ تاَركٌِ نَعْضَ مَا يوَُ£ إِ,
�
عَل

َ
ل
َ
، كما G الÙاج ﴾ف

B��7ا�ن>�
 . 

نكُمْ إلاِ� وَاردُِهَا﴿: مكيّة إلاّ آية السجدة، وقو/: ـ سورة مريم � ، ﴾وَ)نِ م�
ïإتقان السيو G ��8كما?�

 . 
í فإن¿ها مكيّة إلاّ قو/ تعا: ـ سورة الرعد. :﴿ 

ْ
ِينَ كَفَرُوا

�
 ﴾وَلاَ يَزَالُ ا�

خَر، أو بالعكس، كما نص$ عليه القرطG b تفسBه
ُ
/  ê( ����8وبعض آيها الأ

çìèهBتفس G ه���85)، والرازيBتفس G uبيÌ��86وال�
 . 

ë نعِْمَةَ اب� كُفْ ﴿: مكيّة إلاّ قو/: ـ سورة إبراهيم 
ْ
وا

ُ
ل ِينَ بدَ�

�
 ا�

َ
مْ ترََ إِ}

َ
ل
َ
راً أ

قَرَارُ 
ْ
وْغَهَا وَبئِسَْ ال

َ
َوَارِ * جَهَن�مَ يَصْل ْÒوْمَهُمْ دَارَ ا

َ
 ق

ْ
وا

�
حَل

َ
 .  ﴾وَأ

���88والÌبيG u الÙاج ا�نB ���87نصّ به القرطG b تفسBه
 . 

ì اءãرْضِ ﴿: مكيّة إلاّ قو/: ـ سورة الإ
َ
ونَكَ مِنَ الأ يسَْتَفِز�

َ
 ل

ْ
إ.  ﴾وَ)نِ zَدُوا

 ن�صgِاً وَاجْعَ ﴿: قو/
ً
طَانا

ْ
نكَ سُل ُ �n مِن 

�
ß ل﴾bالقرط Bتفس G ��89، كما� 

�=��8، والÙاج ا�ن�B:��8والرازي
  . 

è  ّحَرْف﴿: مكيّة إلاّ قو/: ـ سورة ا]ج َ�َ َ ، كما ﴾وَمِنَ ا�2اسِ مَن فَعْبدُُ اب�
bالقرط Bتفس G��8>��9، والرازي�?�Bاج ا�نÙ��9وال��

  . 
ê آخَرَ ﴿: مكيّة إلاّ قو/: ـ سورة الفرقان 

ً
ا
َ
Çِإ ِ ِينَ لاَ يدَْعُونَ مَعَ اب�

�
، كما ﴾وَا�

bالقرط Bتفس G��95�Bاج ا�نÙ��96، وال�
  . 

�î حلRمكيّة إلاّ قو/: ـ سورة ا :﴿ 
ْ
بْتُمْ فَعَاقبُِوا

َ
، إ. آخر ���97﴾وَ)نِْ tَق

�B��99هوالÌبيG u تفس ���98السورة، نص � ذلك القرطG b تفسBه
  . 



 

 

 

 ��
���

 ��
	


 
�

� 

���

�



��
��

�� 

  

áí
‡Ô
Ûa@
âý
ØÛ
a

@
@

.� 

بْلهِِ ﴿: مكيّة إلاّ قو/: ـ سورة القصص ��
َ
كِتَابَ مِن ق

ْ
ِينَ آتيَْنَاهُمُ ال

�
، ﴾ا�

قُرْآنَ ﴿: إلاّ آية: وقيل
ْ
يكَْ ال

َ
رَضَ عَل

َ
ِي ف

�
 �=��9، كما G تفسBي القرط�b:��9﴾إنِ� ا�

 .�<��9والرازي

�ç تف: ـ سورة ا�دّثر G آية من آخرها � ما قيل، كما Bمكيّة غ Bس
�?:��اÓازن

 . 

�é برَُ ﴿: مكيّة إلاّ قو/: ـ سورة القمر �nونَ ا
�
َمْعُ وَيوَُل ْÑقا/  ﴾سَيُهْزَمُ ا

Bاج ا�نÙال G uبيÌال��:��
 .  

�5:��مكيّة إلاّ أربع آيات، كما G الÙاج ا�نB: ـ سورة الواقعة ��
 . 

�í ?و«، ومنها ان!: ـ سورة ا�طفّف
ُ
ع اسم السورة، كما مكيّة إلاّ الآية الأ

�6:��أخرجه الطzي G ا�زء اNلاث? من تفسBه
 . 

�ë الإتقان: ـ سورة الليل G 7:��مكيّة إلاّ أوّ=ا، ومنها اسم السورة، كما�
 . 

�ì مكيّة إلاّ قو/: ـ سورة يونس :﴿ èشَك kِ َنت
ُ
إنِ ك

َ
الآيت?، أو ﴾... ف

، وSتقان �8:��، كما G تفسB الرازي﴾وَمِنهُم م�ن يؤُْمِنُ بهِِ ﴿: اNلاث، أو قو/
ï9:��السيو� uبيÌال Bوتفس  . 

 : كما أن$ غB واحد من السور ا�دنيّة فيها آيات مكيّة

وَل، ومنها تسمية السورة، : منها
ُ
سورة ا�جادلة، فإنهّا مدنيّة إلاّ العÌ الأ

والÙاج G هامش ا�زء اNامن من تفسB الرازي،  �::��كما G تفسB اt السعود
Bا�ن��:=�

 . 

و« ـ وبها تسميتها باaت ـ إ. �ية : ومنها
ُ
سورة اaت مدنيّة إلاّ الآية الأ

خرى لا نطُيل بذكرها ا�جال �<:��الآية الرابعة كما قيل G الإتقان
ُ
 .  وسور أ

� أن$ من ا�ائز نزول الآية مرّت?، كآيات كثBة نص$ العلماء � نزو=ا 
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خ
ُ
رى عظةً وتذكBاً، أو اهتماماً بشأنها، أو اقتضاء موردين لlو=ا غB مرّةً بعد أ

ِينَ ﴿: مرّة، نظB البسملة، وأوّل سورة الروم، وآية الروح، وقو/
�

مَا zَنَ للِن��Ùِ وَا�

 َZِ]ِ±ُْم
ْ
 للِ

ْ
ن يسَْتَغْفِرُوا

َ
 أ

ْ
 بمِِثْلِ ﴿: ، وقو/�?=��﴾آمَنوُا

ْ
بْتُمْ فَعَاقبِوُا

َ
مَا عُوقبِْتمُ  وَ)نِْ tَق

��=��﴾بهِِ 
� ﴿: وقو/. ... إ. آخر اRحل  لاَةَ ﴿: ، وقو/�5=��﴾مَن zَنَ عَدُوّاً ب� قمِِ الص�

َ
وَأ

ُ بكَِاف قَبْدَهُ ﴿: ، وقو/�6=��﴾طَرçََِ ا�2هَارِ  يسَْ اب�
َ
ل
َ
، وسورة الفا�ة، فإنهّا �7=��﴾أ

لت القبلة، و4ثنية نزلت مرّةً بمكّة ح? فرضت الصلاة، ومرّة با�دينة ح ? حُو¿
يت با�ثا� �8=��نزو=ا سُم¿

 . 

َق� مِنْ عِندِكَ ﴿: إن$ قو/ تعا. :الوجه اÄالث ْxنَ هَذَا هُوَ اzَ ِهُم� إن
�
 الل

ْ
وا

ُ
ال

َ
 ق

ْ
وَ)ذِ

مَاء نَ الس� يْنَا حِجَارَةً م�
َ
مْطِرْ عَل

َ
أ
َ
نزلت عقيب بدر بالاتفاق قبل يوم الغدير �9=��﴾ف

 بسن?.

Ñوابا : 

كأنّ هذا الرجل ¤سب أن$ من يروي تلك الأحاديث ا�تعاضدة يرى نزول 
 G عمان ال¡فر ـ من الآية الكريمة السابق نزو=ا، وأفرغهاRما =ج به ا]ارث بن ا
قالب ا��ء ـ G ا¨وم ا�ذكور، والقارئ =اتيك الأخبار جد عليم بمَينْه G هذا 

ه يرى حَجراً  � الآيات السابق نزو=ا أن ينطق بها أحد، فهل G  ا]سبان، أو كن$
؟ وأين هو  هذه الرواية غB أن$ الرجل ا�رتدّ ـ ا]ارث أو جابر ـ تفوّه بهذه الÊمات

حد، فالرجل أبدى كفره بها،  من وقت نزو=ا
ُ
؟ فدعْها يكن نزو=ا G بدر أو أ

يريد تكثB الوجوه G إبطال لكن ابن تيميّة . كما أبدى الكفّار قبله إ]ادهم بها
 . ا]ق¿ اNابت

كن$ها نزلت بسبب ما قا/ ا��Ìون بمكّة، ولم يlل عليهم  :الوجه الرابع
 ّbRنتَ ﴿: ؛ لقو/ تعا.  بينهم 9 العذاب هناك لوجود ا

َ
نَهُمْ وَأ وَمَا zَنَ اب� ِ,عَُذ�

نَهُمْ وَهُمْ يسَْ  �:=��﴾تَغْفِرُونَ فِيهِمْ وَمَا zَنَ اب� مُعَذ�
  . 
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 : اÑواب
لا ملازمة ب? عدم نزول العذاب G مكّة � ا��Ì?، وب? عدم نزو/ 

؛ فإنّ أفعال ا�و« سبحانه ûتلف باختلاف وجوه ا]كمة، ف¡ن   هاهنا � الرجل
G سابق علمه إسلام ³اعة من أو�ك بعد ح?، أو وجود مسلم? G أصلابهم، 

هملت الغاية ا�توخّاة من بعث الرسولفلو أبادهم بالعذ
ُ
 .  9 اب اRازل لأ

ولمّا لم يرَ سبحانه ذلك الوجه G هذا ا�نتكس � عقبه عن دين ا=دى 
َتَِ مؤمناً، كما عرف ذلك نوح  ِ̈ وَلاَ ﴿: من قومه، فقال 7بقيله ذلك، ولم يكن 

اراً  ف�
َ
اجِراً ك

َ
وا إلاِ� ف  .  تمنّاه من العذاب الواقع ، قطع جرثومة فساده بما�==��﴾يَتُِ

و�م فرق ب? أو�ك ا�ين عوملوا بالرفق رجاء هدايتهم، وتشكيل أمّة 
مرحومة منهم ومن أعقابهم، مع العلم بأنّ اÓارج منهم عن هات? الغايت? سوف 
يقُ
 عليه G حروب دامية، أو يأ� عليه اÓزي ا�بB، فلا يسعه بث5 ضلالة، أو 

هذا ا�ي أخذته الشدّة، مع العلم بأنّ حياته مثار ف×، ومlع  إقامة عيث، وب?
 . إ]اد، وما عساه يتوفّق =دايته، أو يسُتفاد بعقبه

مّة، إلاّ أن$ تمام الر�ة أن  9ووجود الرسول 
ُ
ر�ةً تدَْرأ العذاب عن الأ

يكون فيها مكتسح للعراقيل أمام السG B لاحب الطريق المَهْيع، و�لك قم$ 
بحانه ذلك ا�ذَْم اÓبيث، للخلاف عمّا أبرمه ا5bR الأعظم G أمر اÓلافة، كما س

صول الّ� بسيفه الصارم، وÆن يدعو � من 
ُ
كن$ه G حروبه ومغازيه >ن Ýتاح أ

 : شاهد عتوّه، ويئس من إيمانه، فتُجاب دعوته
مّا أن$ قريشاً ل: بالإسناد عن ابن مسعود �<=��أخرج مسلم G صحيحه

أ¼ّ أعuّ عليهم بسبع  «: وأبطؤوا عن الإسلام، قال9 استعصت � رسول االله
، فأصابتهم سنةٌ فحصّت Â Ëّء، حµ أكلوا اِ�يَف والمَيتْة، حµ »  كسبع يوسف

: إن$ أحدهم >ن يرى ما بينه وب? السماء كهيئة ا�خان من ا�وع، فذلك قو/

مَاء بدُِخَ ﴿ Ëِ الس�
ْ
بZِيوَْمَ تأَ ��<��، ورواه اaخاري�?<��﴾ان م�

  . 
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�5<��و¢ تفسB الرازي
 : $bRد� � قومه بمكّة لمّا كذّبوه، فقال 9أن$ ا :

، فارتفع ا�طر، وأجدبت الأرض، وأصابت » اّ¼ اجعل سنيّهم كسuّ يوسف  «
قريشاً شدّة ا�جاعة حµ أكلوا العظام والøب واِ�يَف، ف¡ن الرجل �ا به من 
ا�وع يرى بينه وب? السماء >�خان، وهذا قول ابن عبّاس ومقاتل و�اهد 

 . واختيار الفرّاء والزجّاج، وهو قول ابن مسعود

�6<��وروى ابن الأثG B اRهاية
 : bّRأّ¼ اشدد وطأتك   «: قال 9أن$ ا

 . ، فجهدوا حµ أكلوا العَلهَْز» � مÎ مثل سu يوسف

عن  �8<��من طريق اaيه� �Ó��>7صائص الكzىورواه السيوG ï ا
 . عن أt هريرة �9<��عروة ومن طريقه وطريق أt غُعَيم

�:<��وقال ابن الأثG B ال¡مل
>ن أبو زمعة الأسود بن ا�طّلب بن أسد بن : 

 bّRأن يع�  9فد� عليه رسول االله 9عبد العزّى وأصحابه يتغامزون با
، فجعل جzيل يÎب وجهه وعينيه بورقة من ويث� و�ه، فجلس G ظل¿ شجرة

oع µورقها وبشو�ها ح . 

� مالك بن الطلالة بن عمرو بن غبشان،  9د� رسول االله : وقال
 .  فأشار جzيل إ. رأسه، فامتلأ قيحاً فمات

>ن  9هامش الإصابة أن$ اbّR  �=<��وروى ابن عبد الG ّzَ الاستيعاب
يوماً فرآه  9كم بن أt العاص ¤كيه، فا4فت اbّR إذا م� يتكفّأ، وÆن ا]

، ف¡ن ا]كم ýتلجاً يرتعش من »  فكذلك فلتْكن «: 9يفعل ذلك، فقال 
يومئذ، فعBّه عبد الر�ن بن حسان بن ثابت، فقال G عبد الر�ن بن ا]كم 

 : يهجوه

ج رْمِ ـــرْمِ تــإنْ ت     امَهُ ـــارمِ عظـــوكَ فــإن� اللعZَ أب
�
 ¨نــ¹َُل

ً
 اـــونـــا

 êُيمëطنِ من عملِ ا�Òيصَ ا
َ

í     بيثِ بطَيناـلِ ا�ـــن عمـويظل� م 
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أن$ : من طريق عبد الر�ن بن أt بكر �<<��وروى ابن الأثG B اRهاية
 bّRلس خلف اÝ مية ـ أبا مروان ـ >ن

ُ
فإذا  9ا]كم بن أt العاص بن أ

 . ، فلم يزل �تلج حµ مات» كن كذلك  «: ه فقال /تكلّم اختلج بوجهه، فرآ
أي »ع، ثمّ أفاق ýتلجاً، : فÎب به شهرين ثمّ أفاق خليجاً : و¢ رواية

خذ ]مه وقوّته
ُ
 . مرتعشاً : وقيل. قد أ

، واaيه� G �??�5وروى ابن حجر G الإصابة من طريق الطzا�
وصحّحه،  �6?�5اكمعن ا]�5?�5، والسيوG ï اÓصائص الكzى��?�5ا�لائل

 :  وعن اaيه� والطzا� عن عبد الر�ن بن أt بكر الصدّيق قال
 bRلس إ. اÝ العاص t9>ن ا]كم بن أ  bّR9فإذا تكلّم ا 

 ّbRمات. »  كن كذلك  «: اختلج بوجهه، فقال / ا µتلج ح�وروى . فلم يزل 
 . مثله بطريق آخر

 : ريق مالك بن دينارمن ط �7?�5و¢ الإصابة أخرج اaيه�
 bّRة زوج اÝهند بن خد u9حدّث : ّbRبا]كم، فجعل  9 مرّ ا

 bّRفزحف »  ا¼ّ اجعله وز�ً  «: بإصبعه فا4فت فرآه، فقال9ا]كم يغمز ا ،
 .  م¡نه

أن$ : ذكر ابن فتحون عن الطzي �8?�5و¢ الإصابة واÓصائص الكzى
 bّRا] 9ا tإن$ بها : ارثة ابنته ³رة بنت ا]ارث، فقالخطب إ. ا]ارث بن أ
 .  ولم تكن كما قال، فرجع فوجدها قد برصت. سوءاً 

سامة بن زيد قال �:?�5من طريق اaيه� �9?�5و¢ اÓصائص الكzى
ُ
: عن أ

، فوجد ميّتاً 9رجلاً، فكذب عليه، فد� عليه رسول االله 9بعث رسول االله 
 . قد انشقّ بطنه، ولم تقبله الأرض

وأبو غُعَيم من طريق أt نوفل بن  �<?�5أخرج اaيه� �=?�5 اÓصائصو¢
: 9أقبل =ب بن أt =ب يسب5 اbّR، فقال اbّR : أt عقرب عن أبيه قال
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 .  »  ا¼ّ سل¿ط عليه Öبك  «

وÆن أبو =ب ¤تمل الß$ إ. الشام، ويبعث بو�ه مع غلمانه وو>ئه، : قال
ف¡نوا إذا نزلوا ا�lل ألزقوه إ. . عليه دعوة �مد فتعاهدوهإن$ ابu أخاف : ويقول

 . ا]ائط وغطّوا عليه اNياب وا�تاع، ففعلوا ذلك به زماناً، فجاء سبع، فتلّه فقتله

وبهذه Ö¿ها تعلم أن$ العذاب ا�نّ� G الآيت? بسبب وجوده ا�قدّس يراد به 
تضيه ا]كمة، ويستدعيه الصالح العام، اG �R ا�ملة لا با�ملة، وهو ا�ي تق

فإنّ G الÎورة ملزماً لقطع العضو الفاسد، اتقّاء ãاية الفساد منه إ. غBه، 
؛ ©يث لا ُ�� بِدارهُ إ. غBه، أو المُضÖّ üه  بعضه �?��5�لاف ا�ثمان ا�نف

 .  ويؤمّل فيه الصحّة، فإنهّ يعالج حµ يzأ

ريشاً بمثل صاعقة �د وثمود إن مردوا عن ا�ين وSن$ االله سبحانه هدّد ق
ثْلَ صَاعِقَةِ tَد وَعَمُودَ ﴿: ³يعاً، وقال نذَرْتكُُمْ صَاعِقَةً م�

َ
عْرَضُوا فَقُلْ أ

َ
إنِْ أ

َ
، ����5﴾ف

وSذ >ن مناط ا]كم إعراض ا�ميع لم تأتِهم الصاعقة ©صول ا�ؤمن? فيهم، ولو 
 9تاهم ما هُدّدوا به  ،ولو >ن وجود الرسول >نوا استمرّوا � الضلال ³يعاً لأ

صيب اRفر 
ُ
مانعاً عن ³يع أقسام العذاب با�ملة �ا صح$ ذلك ا4هديد، و�َا أ

ا�ين ذكرناهم بدعوته، و�َا قتُل أحدٌ G مغازيه بعضبه الرهيف، فإن$ Ëّ هذه 
 .  أقسام العذاب أ�ذنا االله منها

ذلك ل¡ن آيةً كآية أصحاب الفيل، ومثلها كن$ه لو صح$  :الوجه ا�امس
تتوفّر ا�وا� Rقله، و�َا وجدنا ا�صن¿ف? G العلم من أرباب ا�سانيد والصحاح 
والفضائل وا4فسB والسB و�وها قد أهملوه رأساً، فلا يرُوى إلاّ بهذا الإسناد 

 . ا�نكر، فعُلِم كن$ه كذبٌ باطلٌ 

 : اÑواب

 0 حادثة فرديّة لا ُ�دِث G ا�جتمع فرا�ً كبBاً يؤبه /، إن$ قياس هذه ال�
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ووراءها أغراض مستهدفة �اول إسدال ستور الإنساء عليها، كما أسدلوها � 
نص¿ الغدير نفسه، وهملجوا وراء إبطا/ حµ >دوا أن يبلغوا الأمل بصور خلاّبة، 

 .  أب إلاّ أن يتُمّ نورهوتلفيقات ùوّهة، وأحاديث مائنة، بيدَ أن$ االله 
 G إن$ قياسها بواقعة أصحاب الفيل تلك ا]ادثة العظيمة ال� عدادها
مّة كبBة يشاهد العالم Öهّ فراغها ا]ادث، 

ُ
الإرهاصات اRبويّة، وفيها تدمB أ

مم، والإبقاء عليها و� مقدّساتها، وبيتها ا�ي هو 
ُ
مة 0 من أر= الأ

ُ
وSنقاذ أ

مم
ُ
، ومقصد ا]جيج، وتعتقد اRاس فيه اÖّ BÓه والÆzت بأãها، وهو مطاف الأ

 . يؤمئذ أكz مظهر من مظاهر الصقع الربو¹ّ 
إن$ قياس تلك بهذه G توفّر ا�وا� Rِقلها �ازفةٌ ظاهرةٌ، فإنّ من حكم 
و« دونها G اNانية، كما �د هذا الفرق لا<اً ب?

ُ
 الÎورة أن$ ا�وا� G الأ

 bّRفمنها ما لم ينُقل إلاّ بأخبار آحاد، ومنها ما �اوز حدّ ا4واتر، 9معاجز ا ،
ومنها ما هو ا�تسالم عليه ب? ا�سلم? بلا اعتناء بسنده، وما ذلك إلاّ لاختلاف 

 . موارد العظمة فيها أو ا�قارنات ا�حتفّة بها
خرىوأمّا ما ادّ�ه ابن تيميّة من إهمال طبقات ا�صن¿ف

ُ
؛   ? =ا فهو �ازفة أ

�ا أسلفناه من رواية ا�صن¿ف? =ا من أئمّة العلم و�لة ا4فسB، وحفّاظ ا]ديث، 
ونقلة ا4اريخ ا�ين تضمّنت ا�عاجم فضائلهم ا�مّة، وتعاقب من العلماء 

بهذا الإسناد ا�نكر، فإنهّ لا : وS. الغاية لم نعرف ا�شار إ¨ه G قو/ إطراؤهم.
ينت� إلاّ إ. حذيفة بن ا¨مان الصحاt¿ العظيم، وسفيان بن عيينة ا�عروف 

 .  إمامته G العلم وا]ديث وا4فسB وثقته G الرواية
 G بون ون ا�نق¿ ¿Ùثون وا�ف وأمّا الإسناد إ¨هما فقد عرفه ا]فّاظ وا�حد¿

يةً من ا�كر ا]كيم من هذا الشأن، فوجدوه حريّاً با�كر والاعتماد، وفÙّوا به آ
ون الكتاب با4افهات ¿Ùولم يكونوا با�ين يف ،Bنعم، هكذا سبق . دون أي¿ نك

؛ لأنّ شيئاً من   العلماء وفعلوا، لكن ابن تيميّة استنكر السند، وناقش G ا�×
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 . ذلك لا يلائم د�رة خطّته

ذكور >ن مسلماً أن$ ا�علوم من هذا ا]ديث أن$ حارثاً ا� :الوجه السادس
باعdافه با�بادئ اÓمسة الإسلاميةّ، ومن ا�علوم بالÎورة أن$ أحداً من ا�سلم? 

 . لم يصبه عذابٌ � العهد اRبويّ 

 : اÑواب

إن$ ا]ديث كما أثبت إسلام ا]ارث، فكذلك أثبت ردّته بردّه قول 
bRبه عن االله تعا.، والعذاب لم  9ا zيأته � ح? وتشكيكه فيما أخ

إسلامه، وSن$ما جاءه بعد الكفر والارتداد، وقد روي كن$ه بعد سماعه ا]ديث شكّ 
bRنبوّة ا G 9  ا�سلم? من شملته العقوبة لمّا �رّؤوا � قدس G $أن �

عن سلمة بن  ��5�5صاحب الرسالة كجمرة بنت ا]ارث، وروى مسلم G صحيحه
لا : قال. » Ëُْ بيمينك «بشما/، فقال: 9 اbRّ  أن$ رجلاً أكل عند: الأكوع
 . فما رفعها إ. فيه بعدُ : قال. » لا استطعت  «: قال. أستطيع

وÆن : إن$ اbّR دخل � أعراt يعوده، قال ��5�6و¢ صحيح اaخاري
 5bRطهور، : قلتَ : قال. » لا بأس طهورٌ   «: إذا دخل � مريض يعوده قال 9ا

: 9فقال اbّR .  تفور ـ أو تثور ـ � شيخ كبB تُزيره القبورّ� بل 0 حُّ�ً 

 . فما أمÕ من الغد إلاّ ميّتاً . »  فنعم إذاً «

أن ينُّ� الرجل  9 االله  ن� رسول «: قال ��5�7و¢ أعلام اRبوّة للماوردي
ع فصل»  قبحّ االله شعرك  «: شعره G الصلاة، فرأى رجلاً ينُّ� شعره G الصلاة، فقال

 .  م¡نه

أن$ ا]ارث بن اRعمان غB معروف G الصحابة، ولم يذكره  :الوجه السابع
ابن عبد الG $zَ الاستيعاب، وابن منده وأبو غُعَيم الأصبها� وأبو موG Í تآ¨ف 

 . ألّفوها G أسماء الصحابة، فلم نتحقّق وجوده



 

 

 

 ��
���

 ��
	


 
�

� 

���

�



��
��

�� 

  

áí
‡Ô
Ûa@
âý
ØÛ
a

@
@

/� 

 : اÑواب

ئهم، فّ� مؤل¿ف من أربابها إن$ معاجم الصحابة غB >فلة لاستيفاء أسما
ر عنه فاستدرك � من  لاعه، ثمّ جاء ا�تأخ¿ ³ع ما وسعته حيطته وأحاط به اط¿
قبله بما أوقفه السG B غضون الكتب وتضاعيف الآثار، وأو? ما وجدناه من 
ذلك كتاب الإصابة G تمي� الصحابة لابن حجر العسقلا�، ومع ذلك فهو يقول 

��5�8ابهG مستهلّ كت
  : 

، ومن أجل¿ معارفه تمي�  فإنّ من أ�ف العلوم ا�ينيّة علم ا]ديث اRبوي¿
ممّن خلف بعدهم، وقد ³ع G ذلك ³عٌ من ا]فّاظ  9 أصحاب رسول االله

 . تصانيف ©سب ما وصل إ¨ه اطلاع �Ë منهم
، فأوّل من عرفته صنّف G ذلك أبو عبد االله اaخاري، أفرد G ذلك تصنيفاً 

فنقل منه أبو القاسم اaغوي وغBه، و³ع أسماء الصحابة مضمومةً إ. من بعدهم 
³اعة من طبقة مشا�ه، كخليفة بن خيّاط، و�مد بن سعد، ومن قرنائه 

 . كيعقوب بن سفيان، وأt بكر بن أt خيثمة
وصنّف G ذلك ³عٌ بعدهم كأt القاسم اaغوي، وأt بكر بن أt داود، 

ومن قبلهم بقليل كمط?، ثمّ كأqّ t ابن السكن، وأt حفص بن وعبدان، 
tمنصور ا�اوردي، وأ tا� ضمن معجمه  شاه?، وأzلطÆحاتم بن حبّان، و

، وسّ�  ّzَعمر بن عبد ال tغُعَيم، ثمّ كأ tعبد االله بن منده، وأ tثمّ كأ ،Bالكب
تب من قبله، ومع ذلك ففاته Âءٌ ؛ لظن¿ه كن$ه استوعب ما G ك كتابه الاستيعاب

كثB، فذيلّ عليه أبو بكر بن فتحون ذيلاً حافلاً، وذيلّ عليه ³اعة G تصانيف 
 . لطيفة، وذيّل أبو موÍ المَدِيu � ابن منده ذيلاً كبBاً 

و¢ أعصار هؤلاء خلائق يتعÙّ حÈهم ممّن صنّف G ذلك ـ أيضاً ـ إ. 
سد أن >ن G أوائل القرن ال

ُ
سابع، فجمع عزّ ا�ين ابن الأثB كتاباً حافلاً سمّاه أ

ه تبع من قبله، فخلط من ليس  مة إلاّ كن$ الغابة، ³ع فيه كثBاً من ا4صانيف ا�تقد¿
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 .  صحابيّاً بهم، وأغفل كثBاً من ا4نبيه � كثB من الأوهام الواقعة G كتبهم

ات عليها ـ ا]افظ أبو عبد االله ثمّ جرّد الأسماء ال� G كتابه ـ مع زياد
 . ا�هbّ، وعلّم �ن ذكر غلطاً و�ن لا تصحّ صحبته، ولم يستوعب ذلك ولا قارب

وقد وقع º با4تبّع كثBٌ من الأسماء ال� ليست G كتابه ولا أصله � 
�طهما، فجمعتُ كتاباً كبBاً G ذلك مّ�تُ فيه الصحابة من غBهم، ومع ذلك 

Rا من ذلك ³يعاً الوقوف � العÌُ من أساô الصحابة بالنسبة إ. ما  فلم ¤صل
ومن رآه وسمِع منه زيادةٌ � مئة  9توُ¢¿ ا5bR : قال: جاء عن أt زُرعة الرازي

 . ألف إنسان من رجل وامرأة، Öهّم قد روى عنه سما�ً أو رؤيةً 

أجاب أبو زُرعة بهذا  :قال ابن فتحون G ذيل الاستيعاب بعد أن ذكر ذلك
؟! ومع هذا فجميع من G  سؤالَ من سأ/ عن الرواة خاصّة، فكيف بغBهم

الاستيعاب ـ يعu بمن ذكر فيه باسم أو كنية ـ وهما ثلاثة آلاف و�سمائة، وذكر 
 . كن$ه استدرك عليه � �طه قريباً ممّن ذكر

لعلّ ا�ميع : دوقرأت �طّ ا]افظ ا�هb من ظهر كتابه ا4جري: قلت
سد الغابة : ثمّ رأيت �طّه. ثمانية آلاف إن لم يزيدوا لم ينقصوا

ُ
أن$ ³يع من G أ

 .  سبعة آلاف و�سمائة وأربعة و�سون نفساً 

عن كعب بن مالك  ��5�9وممّا يؤيّد قول أt زُرعة ما ثبت G الصحيح?
 . واRاس كثBٌ لا ¤صيهم ديوان: G قصّة تبوك

من : بسنده الصحيح إ¨ه قال �:��5ري فيما أخرجه اÓطيبوثبت عن اNو
وهو عنهم  9قدم عليّاً � عثمان فقد أزرى � اثu عÌ ألفاً مات رسول االله 

 . راض

وذلك بعد اbّR باثu عÌ �ماً بعد أن مات G خلافة أt : فقال اRووي
ت G خلافة عمر G بكر G الردّة والفتوح الكثB ممّن لم يضبط أسماؤهم، ثمّ ما
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الفتوح و¢ الطاعون العام وعمواس وغB ذلك من لا ُ¤4 ك"ةً، وسبب خفاء 
 . انت�. واالله أعلم. أسمائهم أن$ أك"هم أعراب وأك"هم حÎوا حجّة الوداع

ثم إن$ ا]ضور G حجّة الوداع مع رسول االله >نوا مائة ألف أو يزيدون، إذاً 
�اري الطبيعة اzÓة *ميع  اء ذلك العدد ا�م¿ فأين =ذه الكتب استيف G ؟ وليس

هاتيك الdاجم ©ذافBها، فإنّ أك" القوم >نوا مبثوث? G الzاري والفلوات 
تقُِلهّم مهابط الأودية وقُلل ا�بال، ويقطنون ا�فاوز وا]زُوم، ولا �تلفون إ. 

ا الصحبة والرواية G أياّم و¨ال الأوساط وا]واضB إلاّ لغايات وقتيّة تقع عنده
ل فيه الأسماء، ويتعرّف أحوال  تبُطئ بهم ا]اجات فيها، وليس هناك ديوانٌ تسَُج$

 . الوارد والصادر

مّة هذه شؤونها، وSن$ما قيّد 
ُ
إذاً فلا يسع أيّ باحث الإحاطةُ بأحوال أ

ة G ا]وادث، وبعد هذا ا�صن¿فون أسماء كَُ" تداو=ا G الرواية، أو لأربابها أهميّ 
Öهّ فاRاG لشخص لم Ýد اسمه G كتب هذا شأنها خارجٌ عن م�ان اRصفة، 

� أن$ من ا�حتمل قريباً أن$ مؤلّ� معاجم . ومتحايدٌ عن نواميس اaحث
�=��5الصحابة أهملوا ذكره لردّته الأخBة

 . 

الشيخ الطوð لم لردّ نزول الآية G قضية الفهري، أنّ  هموقد تمسّك بعض
وشيخ طائفتهم الطوð لم يقع G هذا اÓطأ،  «: يذكرها G تفسBه، قال السالولس

سورة ا�عارج مكية G قول ابن عباس والضحّاك وغBهما، وفÙّها بما : و�ا قال
�<��5»  يتفق مع ³هور ا�فÙّين، ولم يÌ إ. أنّ ا4كذيب >ن بالولاية

 . 

 :  نقول k اÑواب

دم ذكر الشيخ الطوð =ذه الرواية لا يدلّ � عدمها، بل ربما إنّ ع
يكون �ا >ن يذهب إ¨ه G اaداية من عدم حجية الآحاد، وبما أنّ خz الفهري 

 .  هذا من الآحاد، فلم يستشهد به
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مضافاً إ. أنهّ لم يع!م � تفصيل الأمور وذكر ³يع ا�وارد، بل >ن ديدنه 
: وذكر ا�تفق عليه عند ا�فÙين، و�ا قال G مقدمة تفسBه الاختصار والاÝاز

وأنا إن شاء االله تعا. أ�ع G ذلك � وجه الإÝار والإختصار لّ� فن من   «
فنونه، ولا أطيل فيملّه اRاظر فيه، ولا أختÈ اختصاراً يقÈ فهمه عن 

بذكر حديث  7وعليه فقد اكت  لاثبات إمامة أمB ا�ؤمن?  .�?�55  »  معانيه
تلخيص الشاG والاقتصاد : الغدير والاستدلال عليه G كتبه الøمية أمثال

وتمهيد الاصول وا�فصح G الإمامة، ولم ير لزوم ذكر هذه الرواية ال� 0 من 
 . الآحاد دون ا�تواترات هنا

علماً بأنّ الشيخ الطðz  (ا�توّ? G منتصف القرن السادس) قد اعdض 
غB أنّه خلط G  «: (ر�ه االله)بعد ما أثü � كتابه، فقال لشيخ الطو�ð ا

... وأخلّ ©سن الdتيب، وجودة   أشياء ممّا ذكره G الإعراب واRحو الغث والسم?
ا4هذيب، فلم يقع �لك من القلوب السليمة ا�وقع الرÔ، ولم يعل من اÓواطر 

م � تأ¨ف كتاب �مع اaيان لسدّ اÓلل و�ا عز .���55 » الكريمة ا�¡ن الع�ّ 
ا�ي وقع فيه الشيخ الطوð (ر�ه االله)، وعندما يصل الشيخ الطðz (ر�ه 
االله) إ. هذه الآية، يذكر الأقوال ا�طروحة ثم يتطرق إ. رواية نزول العذاب � 

 .  الفهري لانكار خz الغدير نقلاً عن ا]س¡�

ðzوما أورده الشيخ الط  G من رواية الفهري، لا يتعارض مع ما ذكره
ولكن هذه الرواية  «: صدر السورة من أنهّا مكية، كما زعمه السالوس حيث قال

سورة ا�عارج مكية، وقال ا]سن : تتعارض مع ما ذكره الطðz نفسه حيث قال
ومٌ ﴿: إلاّ قو/

ُ
عْل مْوَالهِِمْ حَقÌ م�

َ
ِينَ kِ أ

�
��555﴾وَا�

 . 

بينّا سابقاً من وقوع بعض الآيات ا�دنية G السور ا�كية مضافاً  وذلك �ا
 .  إ. �ويز أهل السنة نزول بعض الآيات �رّت?، وبأيّ القول? أخذت اهتديت
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لم يذهب أحد من علمائنا إ. تواتر هذه الرواية، بل �ية ما : وأخBاً نقول
دات، و� فرض عدم صحّتها هنالك جعلوها من أخبار الآحاد، ومن القرائن وا�ؤيّ 

بالأدلّة القطعية وا�تواترة، وجعلنا  7ننّا أثبتنا إمامة أمB ا�ؤمن? إفلا يÎّنا، إذ 
 .  هذه الآحاد من باب القرائن وا�ؤيّدات لا أك"

  

;#��$< >�*�?(��556� 

الصحابة واستشهدهم � �موعة من  7لقد ناشد أمB ا�ؤمن? 
©سب  7بها، وقد تكرّرت مناشدات أمB ا�ؤمن? فضائله، واحتج عليهم 

 . ا�وا�، و�ن نوردها كما ذكرها أصحاب ا4اريخ وحفظتها ا�دوّنات الروائيّة
  

 : 9 ا¼ناشدة بعد رحيل رسول االله

لمّا أن قبض رسول : سمعت سلمان الفارð قال: روى سُليم بن قيس قال
 9وهو يغسّل رسول االله  7اً ... أتيت علي ، وصنع اRاس ما صنعوا9االله 

إ. ا�سجد، فقال =م  7، وأخذ qّ 3 إ. أن يذكر ا=جوم � بيت الزهراء 0
يا معÌ ا�سلم? وا�هاجرين والأنصار، أنشدكم االله أسمعتم رسول  1: هناك
 7؟ فلم يدع   يقول يوم غدير خم كذا و�ذا، و¢ غزوة تبوك كذا و�ذا 9االله 

ا¼ : علانية للعامة إلاّ ذكّرهم إياّه، قالوا 9 االله ولشيئاً قا/ فيه رس
  �557�9..  نعم

  

 : ا¼ناشدة k الشورى
 :  7ما روي عن الإمام اaاقر 

إنّ عمر : قال : روى الشيخ الطðz بسنده عن الإمام اaاقر عن آبائه
: بن اÓطاب لمّا حÎته الوفاة، وأ³ع � الشورى بعث إ. ستة نفر من قريشا
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، وS. عثمان بن عفّان، وS. الزبB بن العوام، وS. طلحة q 7 بن أt طالب إ.
بن عبيد االله، وعبد الر�ن بن عوف، وسعد بن أt وقّاص، وأمرهم أن يدخلوا إ. 
بيت ولا �رجوا منه حµ يبايعوا لأحدهم، فإن اجتمع أربعة � واحد وأب واحد 

 . بايع ثلاثة قتلا، فاجتمع رأيهم � عثمانأن يبايعهم قتل، وSن امتنع اثنان و

ما همّ القوم به من اaيعة لعثمان، قام فيهم  7فلمّا رأى أمB ا�ؤمن? 
اسمعوا مô� uّ، فإن يك ما أقول حقّاً : =م7 ¨تخذ عليهم ا]جّة، فقال

أنشدكم باالله ا�ي يعلم صدقكم : فاقبلوا، وSن يك باطلاً فأنكروا، ثم قال =م
يوم 9... هل فيكم أحد نصبه رسول االله   ن صدقتم، ويعلم كذبكم إن كذبتمإ

من كنت مولاه فع� مولاه، ا¼ وال من والاه،  «: غدير خم بأ مر االله تعا.، فقال
 ... لا: ؟ قالوا  غBي»  و�د من �داه

، وقد çح é� :ééî، عنه اaحار ííح éçî: �الاحتجاج للطðz : راجع
 . íéح È :éëéاً عماد ا�ين الطzي G بشارة ا�صط روى �وه ýت

îمر بن واثلة الليt الطفيل åما روي عن أ  : 
كنّا � اaاب يوم الشورى، : روى القاسم بن إبراهيم الرðّ بسنده عنه قال

بايع اRاس أبا بكر وأنا واالله كنت أو« بها منه : فسمعنا qّ بن أt طالب يقول
يوم الغدير عن  9أفيكم من قال / رسول االله  1:إ. أن قال0. ..  وأحقّ بذلك

أيهّا اRاس من كنت مولاه فعّ� مولاه، ا¼ وال من  «: أمر االله ما قال لكم
: والاه، و�د من �داه، وانÈ من نÈه، واخذل من خذ/، وأعزّ من أعزّه، وقال

 ...  ؟ قالوا: ا¼ لا غBي»  هذا و¨كّم بعدي

 .  �èèـ  �ìî: ال¡مل ا�نB :راجع
قال qّ لعثمان وطلحة والزبB : وروى ا�هb عن الطzي بسنده عنه قال

انشدكم باالله هل فيكم أحد قال / رسول : وسعد وعبد الر�ن وابن عمر
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 .  ا¼ لا: ؟ قالوا غBي»   ا¼ وال من والاه، و�د من �داه«يوم الغدير:  9االله

 . éìح ��: كنت مولاه طرق حديث من: راجع

G وقد ورد �و هذا ببعض الاختلاف :ðللطو ºالأما :íí� ح��ëê عنه ،
، الشاG للمنصور باالله �ííح �çç: ، وا�ناقب لابن ا�غازçîòح é� :éëëاaحار 
 uا¨مé :�íë لة علوم ا]ديث�)، ا�ر اRظيم �è :çèç، الأماº للهارو� (ضمن 

ôحاتم الشا tلابن أ :éçê عمانRا Ôو�ح الأخبار للقا ،ç :�èí حíçê . 

 ما روي عن أå رافع القبطي:

... أقبل  لمّا اجتمع أصحاب الشورى: روى الشيخ الطوð بسنده عنه قال
... هل فيكم أحد  أنشدكم االله أيهّا اRفر: فقال 7 عليهم qّ بن أt طالب

ت مولاه فعّ� مولاه، ا¼ وال من ا¼ من كن «: قال / رسول االله يوم غدير خم
فهل قال ذلك لأحد »  والاه، و�د من �داه، وانÈ من نÈه، واخذل من خذ/

 ...  ا¼ لا: ؟ قالوا غBي

 é� :éëê، واaحار ��ç: ، والرسالة ا�وضحة��ìîح ííë: الأماº: راجع
للمنصور باالله  ، والشا��ìG: ، و�وه ا�حيط بأصول الإمامة لتيلo الزيدي�çح
é :�íë . 

 :  ما روي عن أå ذر الغفاري

وعثمان وطلحة 7إنّ علياً : روى الشيخ الطوð بسنده عنه أنّه قال
والزبB وعبد الر�ن بن عوف وسعد بن أt وقاص، أمرهم عمر بن اÓطاب أن 
 يدخلوا بيتاً ويغلقوا عليهم بابه ويتشاوروا G أمرهم، وأجّلهم ثلاثة أياّم، فإن

توافق �سة � قول واحد وأب رجل منهم قتُل ذلك الرجل، وSن توافق أربعة وأب 
 .  إثنان قتُل الإثنان
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إّ� أحبّ : 7فلمّا توافقوا ³يعاً � رأي واحد، قال =م qّ بن أt طالب 
: أن تسمعوا مuّ ما أقول، فإن يكن حقّاً فاقبلوا، وSن يكن باطلاً فانكروه، قالوا

من كنت   «: 7فهل فيكم أحد قال / رسول االله  1: 7 إ. أن قال 0...  قل
»   مولاه فع� مولاه، ا¼ وال من والاه، و�د من �داه، ¨بلّغ الشاهد الغائب ذلك

 ...  لا: ؟ قالوا غBي

، عنه �êـ  ç :èí، وارشاد القلوب لتيل��ëè oح í�í: الأماº: راجع
عن الzهان ìêì  Gح ç :�ìçة للحر العام� ، وSثبات ا=دا�çح é� :éìçاaحار 

 qّ � �ّص ا�R7ا ïللشمشا . 

ïئnالأسود ا åما روي عن أ  : 
ºالأما G ðروى الشيخ الطو :ííë ح�ì�  الأسود ا�ئ� بنحو ما tعن أ

 .  مرّ عن أt ذر

 : مناشدة يوم الرحبة
 : ما روي عن الأصبغ بن نباتة

من سمع : نشد qّ اRاس G الرحبة: عنه قال روى ابن الأثB بسنده
bRيقول،  9يوم غدير خم ما قال إلاّ قام، ولا يقوم إلاّ من سمع رسول االله  9ا

أبو أيوّب الأنصاري، وأبو عمرة بن عمرو بن ُ�صن، : فقام بضعة عÌ رجلاً، فيهم
نصاري، وأبو زينب، وسهل بن حُنيف، وخزيمة بن ثابت، وعبد االله بن ثابت الأ

وحُب� بن جُنادة السلوò، وعُبيد بن �زب الأنصاري، واRعمان بن عجلان 
الأنصاري، وثابت بن وديعة الأنصاري، وأبو فُضالة الأنصاري، وعبد الر�ن بن 

ألا إنّ االله عز : يقول 9نشهد أناّ سمعنا رسول االله : عبد رب الأنصاري، فقالوا
 فمن كنت مولاه فعّ� مولاه، ا¼ وال من والاه، وجل ولّ@، وأنا وòّ ا�ؤمن?، ألا

 ...  و�د من �داه، وأحبّ من أحبه، وأبغض من أبغضه، وأعن من أ�نه
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، وا�تحاب? G االله لابن قدامة éé�ìرقم  é :�ëíأسد الغابة : راجع
ðا�قد :ìé حêçbوطرق حديث من كنت مولاه لثه ، :�îç ح�ç� والإصابة ،� :

éçè  رقمí�íè àريج الأحاديث للزيلûو ،ç :ç�î  رقمëè� . 

 :  ما روي عن حبة العُرَ¿
نشد اRاس G qّ الرحبة، فقام بضعة : روى ا�ولاt بسنده عنه أنهّ قال

 9عليه جبّة عليها أزرار حÎميّة، فشهدوا أنّ رسول االله رجلعÌ رجلاً فيهم 
 . من كنت مولاه فع� مولاه: قال

ûريج الأحاديث للزيلà : ، و�وهçé�éرقم  é :�ìçالأسماء و الك�: راجع
ç :ç�î  رقمëè� ¢ا�ؤمن? للكو Bومناقب الإمام أم ،ç :éèî حèíé . 

çما روي عن زاذان الكندي الكو  : 
سمعت علياً G الرحبة وهو ينشد : روى أ�د بن حنبل بسنده عنه قال

؟ فقام ثلاثة عÌ  يقول ما قاليوم غدير خم وهو  9 من شهد رسول االله: اRاس
 . من كنت مولاه فع� مولاه: وهو يقول 9رجلاً، فشهدوا أنهّم سمعوا رسول االله 

، عنه �êêح ç :íèí، وفضائل الصحابة ��ëح �ç :ìمسند أ�د : راجع
، و³ع ê :�îì، و�مع الزوائد للهيثí oرقم  é�é: �صفة الصفوة لابن ا�وزي 

 ïا�وامع للسيو�ë :çì� حìêçí وتاريخ دمشق لابن عساكر ،�ç :ç�ç حèëê� ،
، واaداية ��êح �ê: ، والعمدة لابن اaطريق�èë: ومِنَح المِدَح لابن سيد اRاس

 Bهاية لابن كثRواí :ç�îôي الإماzوبشارة ا�صط  للط ، :çêé حçé والسنة ،
، ìç�éح �ë :é�é، ومعرفة الصحابة لأt نعُيم �éìçح íêé: لابن أt �صم
 . èêîح ç :�îèوا�ناقب للكو¢ 

 : ما روي عن زِر بن حُبيش
شهد اثنا عÌ رجلاً من أصحاب رسول : روى ابن عقدة بسنده عنه أنهّ قال
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قيس بن : فيهم»   من كنت مولاه «: يوم غدير خم: أنهّم سمعوه يقول 9االله 
بدُيل بن ثابت بن شماس، وهاشم بن عتبة بن أt وقّاص الزهري، وحبيب بن 

 . ورقاء اÓزا�

رقم  �ëì: �، وأسد الغابة �ëèرقم  ûç :ç�îريج الأحاديث للزيلà : راجع
�îéè والإصابة ،ç :�í  رقم�íëêïالأخبار ا�تواترة للسيو G والأزهار ا�تناثرة ، :

ìë ح�îç  . 

خرج q بن أt : وقد رواها الك� عنه بنحو آخر مع زيادات، قال
: ، فاستقبله ر�بان متقتّون بالسيوف عليهم العمائم، فقالوامن القÈ 7طالب

 . السلام عليك يا أمB ا�ؤمن? ور�ة االله وبرÆته، السلام عليك يا مولانا

 q ؟ فقام خا� بن زيد  9مَنْ ها هنا من أصحاب رسول االله : 7فقال
وعبد االله بن  أبو أيوّب، وخزيمة بن ثابت ذو الشهادت?، وقيس بن سعد بن عبادة،

: يقول يوم غدير خم 9بدُيل بن ورقاء، فشهدوا ³يعاً أنهّم سمعوا رسول االله 

: لأنس بن مالك والzاء بن �زب 7فقال q . » من كنت مولاه فع� مولاه  «

ا¼ّ إن >نا : ؟! ثم قال ما منعكما أن تقوما فتشهدا فقد سمعتما كما سمع القوم
فعo الzاء بن �زب، وبرص قدما أنس بن مالك،  كتماها معاندة فابتلهما،

فحلف أنس بن مالك أن لا يكتم منقبة لع� بن أt طالب ولا فضلاً أبداً، وأمّا 
كيف : الzاء بن �زب ف¡ن يسأل من مlلة، فيقال هو G موضع كذا و�ذا، فيقول

 .  يرشد من أصابته ا�عوة

 . êíو �êرقم  ç�ç: �إختيار معرفة الرجال : راجع

çما روي عن زياد بن زياد الكو  : 

سمعت qّ بن أt طالب ينشد : روى أ�د بن حنبل بسنده عنه قال
يقول يوم غدير خم ما  7انشد االله رجلاً مسلماً سمع رسول االله : اRاس، فقال
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 . قال، فقام اثنا عÌ بدريّا فشهدوا

ووثّق  ê :�îë ، وعنه �مع الزوائد للهيثëìîoح ç :êéمسند أ�د : راجع
�Æرجا/، ودرّ السحابة للشو :��ë ابن الصوّاف q tووثقّ رجا/، وفوائد أ :

، وتاريخ دمشق لابن íéîرقم  ç :êìë، وا�تفق وا�فdق للخطيب اaغدادي êìح
، واaداية �íèح ç :èî، والأحاديث ا�ختارة للضياء ا�قد�ç :ç�ç ðعساكر 

 Bهاية لابن كثRواì :é�è . 

 :  ما روي عن زيد بن أرقم
أنشد االله : استشهد q اRاس، فقال: روى أ�د بن حنبل بسنده عنه قال

 bRا¼ من كنت مولاه فعّ� مولاه، ا¼ وال من والاه، : يقول9رجلاً سمع ا
 .  فقام ستة عÌ رجلاً فشهدوا: قال. و�د من �داه

، ê :�îìالزوائد للهيثo  ، عنه �معçé��éح éè :ç�èمسند أ�د : راجع
 �î، والأماº لابن ا]صُ? اaغدادي ح�çëح �ëè: �و¢ فوائد أt بكر الßّار 

، وبغية الطلب G تاريخ èëìèح ��ç :çîا�زء اNا�، وتاريخ دمشق لابن عساكر 
، ì�îìرقم  éé :éëè، وتهذيب الكمال للمِزّي ê :éêëíحلب لابن العَديم 

، �êêëح í :�ìí، وا�عجم الكبB للطzا� ì :é�ëلابن كثB واaداية واRهاية 
òوا�ناقب لابن ا�غاز :çé حéé عمانRا Ôو�ح الأخبار للقا ،� :çéç حççç  . 

: وورد G ا�عجم للطzا� بسنده عن زيد بن وهب عن زيد بن أرقم، قال

، فقام ستة يقول ا�ي قال / 9ناشد qّ اRاس G الرحبة: من سمع رسول االله 
ا¼ من كنت مولاه فع� : يقول 9 عÌ رجلاً فشهدوا أنهّم سمعوا رسول االله
فكنت فيمن كتم : قال زيد بن أرقم. مولاه، ا¼ وال من والاه، و�د من �داه

 . 1 وÆن q د� � من كتم: و¢ بعض روايات ا�عجم 0فذهب بÈي 

�مع الزوائد للهيثo  ، عنه�êèíح �í :�ìا�عجم الكبB : راجعê :�îë ،
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 . �êèìح ç :íìëو�وه ا�عجم الأوسط للطzا� 

 : ما روي عن شقيق بن سلمة
: قال qّ � ا�نz: روى اaلاذري G أنساب الأ�اف بسنده عنه قال

ا¼ وال من والاه،  «: يقول يوم غدير خم 9نشدت االله رجلاً سمع رسول االله 
قام فشهد، و�ت ا�نz أنس بن مالك، والzاء بن �زب،  إلاّ »  و�د من �داه

ا¼ من كتم هذه الشهادة وهو : وجرير بن عبد االله، فأ�دها فلم Ýبه أحد، فقال
فzص أنس، وعo : قال. يعرفها فلا ûرجه من ا�نيا حµ �عل به آية يعُرف بها

 .  ات G بيت أمة بالÙاةالzاء، ورجع جرير أعرابياً بعد هجرته، فأ6 الÙاة فم
، çî: ، عنه ا�ستدرك ا�ختار لابن اaطريقç :éèëأنساب الأ�اف : راجع

 Bحار للمجلaواéì :�êì حè�  . 

 :  ما روي عن أå الطفيل tمر بن واثلة
: ³ع qّ اRاس G الرحبة ثم قال =م: روى أ�د بن حنبل بسنده عنه قال

يقول يوم غدير خمّ ما سمعوا لمّا  9 االله سولانشد االله Ëّ امرئ مسلم سمع ر
أتعلمون اّ� : قام، فقام ثلاثون من اRاس فشهدوا ح? أخذه بيده فقال للناس

من كنت مولاه فهذا : نعم يا رسول االله، قال: ؟ قالوا أو« با�ؤمن? من أنفسهم
شيئاً،  فخرجت و�أنّ G نفB: مولاه، ا¼ وال من والاه، و�د من �داه، قال

؟  فما تنكر: إّ� سمعت علياً يقول كذا و�ذا، قال: فلقيت زيد بن أرقم فقلت /
 . يقول ذلك / 9قد سمعت رسول االله 

، ��ëìح ç :ëèç، وفضائل الصحابة �êéîçح éç :ííمسند أ�د : راجع
 oمع الزوائد للهيث�رواه الßار وأ�د ورجا/ رجال الصحيح : وقال �ê :�îوعنه 

 Bغ�Æفطر بن خليفة وهو ثقة، ودرّ السحابة للشو :��é و¢ تاريخ دمشق لابن ،
، ííéح ç :�ìé، والأحاديث ا�ختارة للضياء ا�قدèëèî ðح �ç :çîíعساكر 
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، çìح éé: ، وطرق حديث من كنت مولاه لثهìb: و�فاية الطالب للكن3
 ç :çíìمن? للكو¢ ، ومناقب الإمام أمB ا�ؤ��íح êéوالعمدة لابن اaطريق: 

، �ìîح ç :çíì، وزين الفµ للعاصëêé� oح �í :éìí، وصحيح ابن حِبان �ìîح
، واaحر íçîرقم  �è :êوذيل تاريخ بغداد لابن اRجار (ا�طبوع مع تاريخ بغداد) 

، è�ìèح �í :�é، والس� الكzى للنسا� �êçح ç :�ééالزخّار للßار 
 . ��èìح ê :�ìèالآثار للطحاوي  ، و�ح مش�êçح �éí: واÓصائص

�, åن بن أáما روي عن عبد الر : 
دخلت � عبد : روى أ�د بن حنبل بسنده عن سماك بن عُبيد قال

أنشد االله رجلاً سمع : الر�ن بن أt ¨0، فحدّثu أنهّ شهد علياً G الرحبة قال
من قد رآه، فقام اثنا وشهده يوم غدير خم إلاّ قام، ولا يقوم إلاّ  9رسول االله 

ا¼ وال من والاه، : قد رأيناه وسمعناه حيث أخذ بيده يقول: عÌ رجلاً، فقالوا
 و�د من �داه، وانÈ من نÈه، واخذل من خذ/، فقام إلاّ ثلاثة لم يقوموا، فد�

 عليهم فأصابتهم دعوته.

 �ç :çîì، وتاريخ دمشق لابن عساكر �êëح ç :çìîمسند أ�د : راجع
، وفرائد السمط? للجويëí� uح ç :çìé، والأحاديث ا�ختارة للمقدèëè� ðح
� :ëê حéëbوطرق حديث من كنت مولاه لثه ، :çî حê هاية لابنRداية واaوا ،

 Bكثí :ç��Úالفوائد للكراج lو�وه ك ، :çéé وأطراف الغرائب لابن ،
، واaحر الزخار ��ìèح �ë :ç�ê، و³ع ا�وامع للسيوéíç ïح êê: �القيÙا� 

 ��ë: ، والأماº للمحام��ح ��: �، وزين الفµ للعاصëéç oح ç :çéíللßار 
: ��، وتاريخ بغداد íéح �çê: �، وتاº تلخيص ا�تشابه للخطيب اaغدادي �ééح

çéë  رقمìí�í 0يع tومسند أ ،� :�çè حíëì Bوأسد الغابة لابن الأث ،� :�îç 
، ومناقب الإمام أمç :ççì Bأخبار أصبهان لأt نعُيم الأصبها� ، وذكر éìèêرقم 

 . �ëêح ç :çíç، وزين الفµ للعاصè�è oح �ç :éìا�ؤمن? للكو¢ 
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 :  ما روي عن زيد بن يثُيَْع

أنشد االله رجلاً : قام qّ � ا�نz فقال: روى ابن أt �صم بسنده عنه قال
مع اbR يقول يوم غدير خم، فقام ستة من ـ س 9ـ ولا أنشد إلاّ أصحاب �مد 

 9نشهد أناّ سمعنا من رسول االله : هذا ا�انب وستة من هذا ا�انب، فقالوا
 . من كنت مولاه فع� مولاه: يقول

، ��ëح ç :èë، والأحاديث ا�ختارة للمقد�éì� ðح íêé: السنة: راجع
 . è�ìéح í :�éçوالس� الكzى للنسا� 

 :  بن وهبما روي عن سعيد 

نشد qّ اRاس فقام �سة أو ستة من : روى أ�د بن حنبل بسنده عنه قال
 bRمن كنت مولاه فع� مولاه: قال 9فشهدوا أنّ رسول االله 9أصحاب ا . 

، ��îçح ç :íêè، وفضائل الصحابة çé�îìح  éè :�êéمسند أ�د : راجع
�Æودرّ السحابة للشو :��éد رجا/ رجال الصحيح، :، أخرج أ�د بإسنا ، وقال

: ç، والأحاديث ا�ختارة للمقدèëêî ðح ���ç :çوتاريخ دمشق لابن عساكر 
�îí ح�ìê Bهاية لابن كثRداية واaوا ،ì :é�ì �ى للنساzوالس� الك ،í :�é� 
، وطرق حديث من كنت مولاه �íêêح é :ççè، والÌيعة للآجري �è�ìح

bلثه :çê حçç وçé ث � �ط مسلم فإنّ سعيداً ثقة، وزين هذا حدي: وقال
 oللعاص µالف� :�ç حç ارßحر الزخار للaوا ،�î :ç�ç ح�çêê  . 

 : ما روي عن عمر ذي مرّ 

 �9مد شهدت علياً بالرحبة ينشد أصحاب :قال النسا� بسنده عنه روى

؟ فقام أناس فشهدوا أنهّم  يقول يوم غدير خم ما قال 9أيكّم سمع رسول االله 
من كنت مولاه فإنّ علياً مولاه، ا¼ وال من والاه، : يقول 9 االله  معوا رسولس
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 . و�د من �داه، وأحبّ من أحبّه، وأبغض من أبغضه، وانÈ من نÈه

، êêح ��ç: ، واÓصائص�è�èح í :�éëالس� الكzى للنسا� : راجع
bوطرق حديث من كنت مولاه لثه :çì ح�è دّاً مع هذا سياق غريب ج: وقال

 Bهاية لابن كثRداية واaنظافة إسناده، واí :ç�î ?ا�ؤمن Bومناقب الإمام أم ،
، وا�عجم ��ìëح ��: í، و�ح مش� الآثار للطحاوي ê�éح ç :�íçللكو¢ 

: é، والÌيعة للآجري íîíêح í :�êç، والكبç�éî Bح é :ëêالأوسط للطzا� 
ççè ح�íêê uوفرائد السمط? للجوي ،� :ëè حé� ارßحر الزخار للaوا ،é :é� 

، عنه اaحار �íêح çíí: ، والأماº للطو�éð: ، و�فاية الطالب للكنìèë3ح
éì :�ç� حç� وتاريخ دمشق لابن عساكر ،�ç :çîê حèëèìلابن مندة ºوالأما ، :

 . çìح çî: ، وا�ناقب لابن ا�غازçêêòح

çالكو ÅمداÇة بن سعد اgما روي عن عم : 

إنّ علياً ³ع اRاس G الرحبة ـ وأنا شاهد ـ : روى الطzا� بسنده عنه قال
فقام . من كنت مولاه فعّ� مولاه: يقول9أنشد االله رجلاً سمع رسول االله : فقال

 bRرجلاً فشهدوا أنهّم سمعوا ا Ìيقول ذلك 9ثمانية ع . 

 ê :�îèللهيثo ، وعنه �مع الزوائد ëèìèح ì :��èا�عجم الأوسط : راجع
، وذكر أخبار �ç :çîèإسناده حسن، و�وه G تاريخ دمشق لابن عساكر : وقال

وصحّح سنده نقلاً عن  éèح çë: ، وا�ناقب لابن ا�غاز�îìò: �أصبهان لأt نعيم 
، وتهذيب الكمال ���ح �îìأt القاسم الفضل بن �مد، والعمدة لابن اaطريق 

، çèح éí: وطرق حديث من كنت مولاه لثه�íçë ،bرقم  çç :éêèللمزّي 
 Bهاية لابن كثRداية واaواì :é�ì �ى للنساzوالس� الك ،í :�é� حè�ìî ،

، ççح éì :�çí، عنه اaحار íîêح çìç: ، والأماº للطوè�ðح ��ç: واÓصائص
 .  �éìéح íêé: ، والسنة لابن أt �صم�íìêح é :ç�ìوالÌيعة للآجري 
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أبو نعُيم الأصبها� G حلية الأو¨اء بلفظ أك" تفصيلاً  وقد روى عنه
أبو سعيد، : وفيهم 9شهدت عليّاً � ا�نz ناشد أصحاب رسول االله : حيث قال

 Ìاثنا ع zوحول ا�ن ،Bا�ن � qّو zوأبو هريرة، وأنس بن مالك، وهم حول ا�ن
 ّq يقول 9 تم رسول االلهنشدتكم باالله هل سمع: رجلاً هؤلاء منهم، فقال :

: ا¼ّ نعم، وقعد رجل، فقال: ؟ فقاموا Öهّم فقالوا » من كنت مولاه فعّ� مولاه  «

اّ¼ إن >ن >ذباً : يا أمB ا�ؤمن? كzت ونسيت، فقال: ؟ قال ما منعك أن تقوم
فما مات حµ رأينا ب? عينيه نكتة بيضاء لا تواريها : فاÉبه ببلاء حسن، قال

 . مامةالع

، و�وه �ح الأخبار للقاÔ اRعمان çèíرقم  í :çëحلية الأو¨اء : راجع
� :çéç حçç� والإرشاد للمفيد ،� :éí� حارaعنه ا ،�� :çî� حçî . 

لزَ لاحق بن áُيد ْ ِ̈  åما روي عن أ : 

من سمع : إنّ علياً سأ=م يوماً بالكوفة: روى ا�هb بسنده عنه قال
bR1 فقاموا 0 ؟ يقول كذا 9ا  bRفشهدوا أنّهم سمعوا ا Ìيوم  7وهم اثنا ع

 .  االله مولاي وأنا مو« q، من كنت مولاه فع� مولاه: غدير خم يقول

هذا إسناد جيد فيه انقطاع، لأنّ أبا �لز لم يسمعه من qّ ولا من هؤلاء، 
 .  وعبد ا�لك فصدوق

قق الكتاب G ردّ ، وقال ���ح çç: طرق حديث من كنت مولاه: راجع
bولا أدري كيف حكم ا�ؤلّف � حديثه بالانقطاع، وقد أدرك ³عاً من : ا�ه

 ؟!  الصحابة، وظاهره أنهّ أدرك ا�ناشدة وحÎها، فأين الانقطاع

 : ما روي عن يع� بن مُرّة

من : يقول 9  سمعت اbR: روى الزيلà بسنده إ. ابن عقدة عنه قال 
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فلمّا قدم qّ الكوفة . لاه، ا¼ وال من والاه، و�د من �داهكنت مولاه فعّ� مو
: فانتشد / بضعة عÌ رجلاً فيهم 9نشد اRاس من سمع ذلك من رسول االله 

خزيمة بن ثابت ذو الشهادت?، وأبو أيوّب الأنصاري، وسهل بن حُنيف، وناجية بن 
: الأنصاري ـ ويقال عمرو اÓزا�، وعمرو بن ا]مق اÓزا�، ويزيد بن �احيل

 . زيد ـ و�مر بن ¨0 الغفاري

، ���èرقم  ç :éëç، وأسد الغابة �ëèرقم  ��ûç :çريج الأحاديث : راجع
وضعّفه، والأزهار ا�تناثرة çêîè  Gرقم  ç :ëîê، والإصابة í�ëêرقم  �í :çèو

ïالأخبار ا�تواترة للسيو :ìë ح�îç  . 

 : مة الكوçرواية أå رملة عبد االله بن اُما

: إنّ ر�باً أتوا علياً فقالوا: روى ا�هb بسنده إ. الطzي عن أt رملة قال

أقبل : ؟ قالوا  وعليكم، أDّ أقبل الر�ب: السلام عليك ور�ه االله وبرÆته، قال
 9؟ قالوا: سمعنا رسول االله  أDّ أنتم مواºّ : موا¨ك من أرض كذا و�ذا، قال

كنت مولاه فع� مولاه، ا¼ وال من والاه، و�د من من «يقول يوم غدير خم: 
 ّq يقول ما قال هؤلاء إلاّ قام، 9انشد االله رجلاً سمع رسول االله : �داه، فقال

 .  فقام اثنا عÌ رجلاً فشهدوا بذلك

، و�ح الأخبار للقاéè Ôح ��: طرق حديث من كنت مولاه: راجع
 . çêح �îê: �اRعمان 

* * * 

 :  يأ�ا فاعلم أنّ علماءنا استشهدوا ©ديث ا�ناشدة �ا إذا عرفت هذ

�  
ـ اûاذ حديث ا�ناشدة كشاهد لصحّة أصل ا]ديث، قال السيد ا�رت
وقد استدلّ � صحّة اzÓ بما تظاهرت به الرواية من احتجاج   «: (قدس ãه)
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ئله به G الشورى � ا]اÉين G ³لة ما عدّده من فضا9أمB ا�ؤمن? 
انشدكم االله هل فيكم أحد أخذ  «: ومناقبه، وما خصّه االله تعا. به ح? قال

من كنت مولاه فع� مولاه، ا¼ وال من والاه، و�د : بيده فقال 9رسول االله 
 . » ا¼ لا: ؟! فقال القوم  من �داه

وSذا اعdف به من حÎ الشورى من الوجوه، واتصل أيضاً بغBهم من : قالوا
حابة ممّن لم ¤Î ا�وضع كما اتصل به سائر ما جرى، ولم يكن من أحد الص

 zÓولا إظهار شك فيه مع علمنا بتوفّر ا�وا� إ. إظهار ذلك لو >ن ا Bنك
 zÓلاف ما حكمنا به من الصحّة، فقد وجب القطع � صحّته، هذا � انّ ا�

ا جاز أن يدّعيه أمB لو لم يكن G الوضوح >لشمس � 1 أي خz الغدير 0
>ن أنزه  7، لاسيمّا G ذلك ا�قام ا�ي ذكرناه، لأنهّ �9 اbR  7ا�ؤمن? 

 �558�9 » وأجلّ قدراً من ذلك

ç  qّ ?وب?  7ـ ردّ من زعم أنّ سبب حديث الغدير هو ما حدث ب
به يوم  7ثم احتجاج أمB ا�ؤمن?   «: أسامة، قال الكراجÚ (ر�ه االله)

ورى، فلو >ن ما اد�ه ا�نتحلون حقّاً، لم يكن لاحتجاجه عليهم به معü، الش
أي ما وقع  0أيّ فضل لك بهذا علينا، وSنمّا سببه كذا و�ذا : وÆن =م أن يقولوا
دفعات، واعتده G مناقبه  7، وقد احتجّ به أمB ا�ؤمن? 1 بينك وب? أسامة

 : إ. معاوية بن أt سفيان G قو/الÌاف، و�تب يفتخر به G ³لة افتخاره 

 عليكم
ً
 دير خمــوم دوح غـــخليï ي   وأوجب ß الولاء معا

  وهذا الأمر لا لبس فيه
�559�9 

é (ر�ه االله) ـ الاستدلال به � الإمامة، قال الشيخ �مد حس? ا�ظفر :

G  ... عن ابن حجر ويشهد لإرادة الإمامة من ا]ديث فهم اRاس =ا منه، كما  «
ثلاثون  9و¢ رواية لأ�د أنهّ سمعه من اbR : الصواعق عن أ�د حيث قال
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  لمّا نوزع G أياّم خلافته 7صحابياً، وشهدوا به لعّ� 
�55:�9 

دالّ � أنّ استشهاد أمB ا�ؤمن? إنمّا >ن »   لمّا نوُزع  «: فإنّ قو/
 bRوشهوده وراوي  7، فهو 9للاستدلال � خلافته وصحّتها، وأنهّا من ا

 �9=�55 » ذلك قد فهموا من ا]ديث الإمامة

، لغلبة ا=وى عدّة نعم لا يÎّنا تأخB �قّق هذه الإمامة واÓلافة إ. عقود
 . وحبّ الرئاسة وتأخB من قدّمه االله ورسو/ لقيادة الأمّة

إنّ كتمان  «: وقال أيضاً السيد مB حامد حس? اللكهنوي (ر�ه االله)
عليهم، واستجابة  7  ء الصحابة الشهادة ]ديث الغدير، ود�ء qّ بعض أجلاّ 

 د�ئه عند االله تعا.، �¨ل واضح وبرهان ساطع � عظمة مفاد هذا ا]ديث
، إذ من الواضح عدم وجود أيّ داع لكتمان معü ا�حبة واÈRة ـ كما ومدلو/

 �9<�55  »  يفÙّه أهل السنة ـ

G تفريع الشبهات، و�اولة طمس ا]قائق،  ثم إنّ الفخر الرازي كعادته
أمّا الوجه اNا� وهو ا�ناشدة به G   «: جاء هنا لردّ حديث ا�ناشدة أيضاً فقال

الشورى فهو ضعيف، لأنّ ا]اجة إ. تصحيح هذه ا�ناشدة >]اجة إ. تصحيح 
قدير أصل ا]ديث، بل ذاك أو« لأنّ أك" ا�حدّث? ينكرون تلك ا�ناشدة، وبت

، وبتقدير انتهائها إ. Öهّم ³يعهم ها إ. الصحابةءصحّتها فلا نسلّم انتها
فلانسلّم انهّ لم يوجد فيهم من أنكر ذلك، وبتقدير عدم اRكB، فلا نسلّم أنّ 
ذلك يدلّ � قطعهم بصحّة ا]ديث، بل الظاهر أنهّ قبلوا هذا ا]ديث كما قبلوا 

من العدول وSن لم يقطعوا بصحّتها، وبتقدير أنهّم سائر الأحاديث من سائر الرواة 
 uتقية وخوفاً من ب BكRلم يعتقدوا صحّة ا]ديث فلعلهّم سكتوا عن ا

 �9?�56  »  هاشم

أمّا ا�ناشدة فمعلومة با4واتر كما علم : قلنا: وقد قال ابن ميثم G جوابه
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: قلنا»  يع الصحابةها إ. ³ءهاإنويتعذّر صحّتها فلا نسلّم   «: أصل ا]ديث، قو/

لا شك G حضور ا�عتzين من الصحابة ا�ين يدّعون الضدّية G هذا الأمر وأنهّم 
Ý7  Gوز أن يكون احتجاج qّ : أو« به، وتقدير الاعdاض أن نقول

الشورى بهذا اzÓ لو وصل إ. Ëّ الصحابة لأنكر واحد منهم، لكنّه إذا ثبت أنّ 
? G هذا الأمر >نوا حضوراً G وقت اzÓ و¢ وقت أجلّ الصحابة ا�تنازع

 q به لم ينقل عن أحد منهم إنكاره، فبطريق الأو« أن لا ينكره 7احتجاج
أحد من غBهم ممّن لا طمع / G هذا الأمر لو وصله، هذا مع تسليم أنّ الصحابة 

q هم لم يكونوا حضوراً عند احتجاجãمس 7 بأ Bالشورى، وهو غ G.لّم 

. بتقدير تسليم إنهائها إ. Öهّم، فلا نسلّم أنهّ لم يوجد فيهم من أنكر: قو/

لا شك أنّ ذلك من الوقائع الكبار G الإسلام، والأمور العظيمة ال� Ýب : Öنا
 . توافر ا�وا� � نقلها، فعلمنا أنّه لو >ن هناك إنكار Rُقل

...   ذلك يدلّ � قطعهم بصحّته وبتقدير عدم اRكB فلا نسلّم أنّ : قو/
لو لم �زموا بصحّته عند احتجاجه عليهم به ل¡ن =م أن ينكروه، خصوصاً : قلنا

 . وهم G �لّ ا]اجة إ. دفعه عن هذا الأمر

  . لعلهّم سكتوا تقية وخوفاً : قو/

مّة من نفر يسB غB جائز ولا مسموع، : قلنا
ُ
ا4قيّة واÓوف G حقّ تلك الأ

صحّ اÓوف من بu هاشم ل¡ن اÓوف منهم عند سلبهم �نصبه � اطلاعهم  ولو
� أولويّته به وطلبه �ثل تلك ا�ناشدة وغBها، و�ذلك ردّه لشهادته ومنعهم لإرث 

وغB ذلك ممّا تواترت به الرواية من أفعا=م أو« وأتمّ، فهل Ýوز أن  3فاطمة 
قيّة ua هاشم، ولا Ýوز تقيّتهم G هذه يسكتوا �ثل هذا اG zÓ مناشدته ت

 ا�واضع وأمثا=ا
�56��9 

 q عن الاستشهاد ©ديث  7وقد استدلّ بعض أهل السنة بأنّ سكوت
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، وا�ناشدة به أياّم الشورى د¨ل � عدم وجود 9الغدير بعد وفاة رسول االله 
لإمامة بعد اRص، إذ لو >ن لاستشهد به، و� فرض دلا4ه � الإمامة ف� ا

  اNلاثة
�565�9 

وقد أجبنا عن هذه الشبهة با4فصيل G دلالة حديث الغدير، ونقول هنا 
أوّل الøم، فقد رأيت  9إنّ دعوى عدم الاحتجاج به بعد رسول االله : أيضاً 

فيما رواه سليم � القوم، ثم هل ترك القوم فرصة للاحتجاج  7احتجاجه 
ن ا=جوم � ا�ار وما تبعه من الÎب والشتم، وا�ناشدة، وقد فعلوا ما فعلوا م

ومنع فدك، فأيّ �ال يب	 للمناشدة والاحتجاج، ثم بعد ما فوّتوا � الإمام 
الفرصة، لم توجد دوا� ا�ناشدة وقد بايع الإمام حفظاً لكيان الإسلام عن 

، فما راعu إلاّ انثيال اRاس � فلان يبايعونه «: 7الانهيار، كما قال 
فأمسكت يدي حµ رأيت راجعة اRاس قد رجعت عن الإسلام يدعون إ. �ق 

، فخشيت إن لم أنÈ الإسلام وأهله، أن أرى فيه ثلماً أو هدماً 9دين �مد 
تكون ا�صيبة به qّ أعظم من فوت ولايتكم ال� إنمّا 0 متاع أياّم قلائل 

السحاب، فنهضت G تلك  يزول منها ما >ن كما يزول الÙاب، أو كما يتقشّع
 �566�9  »  الأحداث، حµ زاح اaاطل وزهق، واطمأنّ ا�ين وتنهنه

لم يكن ¨فتح � الإسلام جبهة للمعارضة ثانية  7فعّ� بن أt طالب 
تؤدّي إ. اÓلاف والشقاق، وقد نهض وبايع لسدّ الفجوات وSصلاح الأمور، فأيّ 

ية الأمر >ن ا4هديد والإقصاء ا4ام، وفيما ؟! ف� بدا وقت يب	 / لإظهار أولويّته
وناشد واحتج G أوّل ما  7بعده >نت الردّة وخوف زوال ا�ين، نعم تكلّم 

 . سنحت / الفرصة وهو يوم الشورى
أمّا ما ذهب إ¨ه السيوG ï ا]كم بوضع حديث مناشدة الشورى لوجود 

يات ليس فيها زافر ولا فغB صحيح، لورود روا ��567زافر ورجل �هول G سندها
رجل �هول، سيما G مناشدات الرحبة، حيث قوّى سندها أعلام القوم أمثال 
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�Æوالشو oوا=يث bا�ه . 

الضعف G السند لا يؤدّي إ. ا]كم بوضع  فإنّ ولو سلمّنا ضعف الراوي، 
ا]ديث، فكم من حديث ضعيف ورد G الصحاح وا�سانيد زعماً منهم *zه 

 .بوصفه شاهداً ومؤيّداً ئن ا�توفّرة عندهم، أو إم¡ن الاستشهاد به للقرا

وأخBاً إنّ الاختلاف G عدد الشهود يرجع إ. أنّ ا�ناشدة قد تكرّرت، 
و�ا اختلفت الأعداد، أو ُ¤تمل أنّ الراوي ذكر من عرفه أو ا4فت ا¨ه، أو من 

zا�ن bجان G أحدهما ولم يلتفت إ.  >ن إ. جنبه، أو أنهّ ذكر من >ن G أو
 �568�9..  غBهما

 

;#��$< �@?A8�� 

لقد ورد G كثB من ا�صادر بعد رواية حديث الغدير تهنئة عمر، و¢ 
بن أt طالب، أصبحت ا هنيئاً لك يا«: بلفظ 7بعضها عمر وأt بكر لعّ� 

 . وما يقاربه»  ... بخ بخ لك يا q «أو »  مولاي ومو« Ë مؤمن ومؤمنة

 وقد روى ذلك Ëّ من:

 .  �ç�ëìح G (�ç :ìè ا�صنّف çéíـ ابن أt شيبة (ت  �
ç  ـ أ�د بن حنبل (تç�� مسنده G (í :éíí ح�èî�� هBوغ  . 
é  ت) G¡ـ الاسççîا�عيار وا�وازنة G ( :ç�ç . 
 .  ��: ) كما G الصواعق ا�حرقةéèíـ ا�ارقطu (ت  �
í  ت) bعلNـ ا�çìتفس G ( ه سورة ا�ائدة، الآيةBëì  . 
ë  غدادي (تaطيب اÓـ ا�ëé تاريخ بغداد G (è :çè�  . 
ì  ت) òـ ابن ا�غاز�èéا�ناقب G ( :�è حç� . 
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è  ت) ºـ أبو حامد الغزاíîí?العا� ãّ G ( :ç� G bونقله عنه ا�ه ،
 .  من دون أن يغمز فيه �ê :éçèسB أعلام اRبلاء 

ê ôوارزÓت ـ ا) íëè ا�ناقب G (ê� . 
�î  ـ ابن عساكر (تíì� تاريخ دمشق G (�ç :çç�  . 
 . G (�ç :íî تفسBه ëîëـ الفخر الرازي (ت  ��
�ç  ت) Bـ ابن الأثëéî أسد الغابة G (� :�îè  رقمéìèé . 
�é  ـ الكن3 (تëíè :كفاية الطالب G (ëç  . 
 .  çêواص: ) G تذكرة اëíéÓـ سبط ابن ا�وزي (ت  ��
�í ي (تzـ ا�حب الطëê� ةÎRالرياض ا G (é :��é . 
�ë  ـ ا]مو& (تìçç ?فرائد السمط G (� :ìì ح�� . 
�ì  ت) bـ ا�هì�è تاريخ الإسلام G (é :ëéç  . 
�è  ت) Bـ ابن كثìì� هايةRداية واaا G (í :éçê . 

 . وغBهم من ا�ين رووا ذلك

نّ أهل السنة حاولوا »ف �م عمر هذا عن معناه إذا عرفت هذا، فاعلم أ
 .  ا]قي�، إ. ما يذهبون إ¨ه من معü اÈRة وا�حبّة

فقد تمسّك اaاقلا� لاثبات مدّ�ه G معü ا�و«؛ بتهنئة عمر هذه، حيث 
استنتج أنّ �م عمر يدلّ � حدوث ا�ولوية G الآن، وهذا ما لا يمكن ³عه مع 

  مة، لعدم جواز ³ع الإمامة واRبوة G آن واحدمعü الإما
�569�9 

كيف : فإن قيل «: وقد دفع السيد  ا�رت
 (ر�ه االله) هذه الشبهة بقو/
 zÓالإمامة 0يصحّ أن يكون ما اقتضاه ا üالغدير من مع zثابت  1 أي خ Bغ

»  منةأصبحت مولاي ومو« Ëّ مؤمن ومؤ  «: G ا]ال، مع ما يرُوى من قول عمر
 . وظاهر قو/ أصبحت يقت( حصول الأمر G ا]ال
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ما يقت( حصول الإمامة G »  أصبحت مولاي «ليس G قول عمر : قلنا
ا]ال، وSنمّا يقت( ثبوت استحقاقها G حال ا4هنئة وSن >ن اÈّ4ف متأخّراً، 

اÈّ4ف  وليس يمتنع أن يهُنّأ الإنسان بما يثبت / استحقاقه G ا]ال، وSن >ن
متأخّراً عنها، لأنّ أحد ا�لوك والأئمة لو استخلف � رعيّته من يقوم بأمرهم إذا 
�ب عنهم أو توّ¢ �از من رعيّته أن يهنّئوا ذلك ا�ستخلف بما ثبت / من 

 �56:�9 » الاستحقاق وSن لم يغب ا�لك ولا توّ¢ 

: ار G ا�غuوقريب ممّا ذهب إ¨ه اaاقلا� ما قا/ القاÔ عبد ا�ب

أي  0يدلّ � أنّ هذا »  أصبحت مولاي ومو« Ë مؤمن ومؤمنة: وقول عمر  «
 �9=�56 » هو ا�راد، لأنهّ ما أراد إلاّ هذا الوجه 1 اÈRة G ا�ين

أصبحت   «: واد�ؤه أنّ عمر أراد بقو/ «: وقد ردّه ا�رت
 أيضاً بقو/
حµ؛ جعل قو/ د¨لاً � صحّة  ما ذهب إ¨ه»  مولاي ومو« Ë مؤمن ومؤمنة

تأويله طريف؛ لأنّ عمر لم يÈّح ب�ء يدلّ � ما �الف مذهبنا ويوافق 
، فأيّ 9بمثل ما تضمّنه لفظ الرسول  7مذهبه، وSنمّا شهد لأمB ا�ؤمن? 

إنّ عمر لم يرد بكلامه إلاّ ما ذهبنا : حجّة / G قو/، وخصومه يقولون G جوابه
 �9<�56  ...»  ب فرض الطاعة والرئاسةإ¨ه من وجو

بخ بخ : 9 إنّ عمر قال / عقيب �م اbR  «: وقال ابن ميثم (ر�ه االله)
...، وظاهر بالÎورة أنّ عمر لم يرد معتِ� ولا حلي� ولا ابن  يا ابن أt طالب

 :  عoّ، ب� أن يقال: أراد أصبحت نا»ي، لكنّه باطل لوجه?

مُؤْمِنَاتُ نَعْضُهُمْ ﴿: ومة من قو/ تعا.إنّ اÈRة معل: أحدهما
ْ
مُؤْمِنُونَ وَال

ْ
وَال

وِْ,َاء نَعْض
َ
 . وأمثا/﴾ أ

وأهله أمر G �ية الظهور، بل لا نسبة لأحد من  7إنّ نÈة q : اNا�
الصحابة إ¨ه G ذلك، وما >ن كذلك فلا يكون تعظيم عمر / بذلك غبطة به 
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لم يبق إلاّ أن يقال: إنهّ أراد الأو« باÈّ4ف G الأمور، لائقاً بذ>ء عمر وفطنته، ف
 �9?�57  »  وهو ا�طلوب

كما كرّر هذا بعد صفحات G مقام الرد � شبهة الفخر الرازي G كتابه 
: ؟ قلنا لم لا Ýوز أن يكون أراد اÈRة: قو/ G قول عمر  «: نهاية العقول

ة، واÈRة لاشك أنهّا �مّة لّ� الÎورة تقت( بأنّ �م عمر مستلزم للغبط
 q حق G مه يدلّ بظاهره : غبطة، وأيضاً  7ا�ؤمن?، ولا ¤صل بتنصيصها�

� حصول مرتبة لعّ� ليست لغBه، واÈRة �مّة لّ� ا�ؤمن?، فلا ¤صل 
 �57��9  »  بإظهارها G حقّه مرتبة / 7لع�

هنئة فراراً من إلزام وأخBاً تمسّك بعض السلفيّة بتضعيف حديث ا4
أصبحت وأمسيت مو« Ë  «: ومثله قول عمر لع�ّ   «: الشيعة، فهذا الأaا� يقول

 �575�9»لا يصحّ أيضاً 4فرّد qّ بن زيد به»   مؤمن ومؤمنة

فهذا ليس / أيّ شاهد أو متابع فيب	 : و�ذلك أبو مريم الأعظo يقول تارة
أي �ف ا�ين G 0ها عبد ا]س? نقل: ويقول تارة أخرى. ضعيفاً ساقطاً 

من ابن حجر G الصواعق ا�حرقة، وعزاها ابن حجر لتارقطي من  1ا�راجعات
غB بيان إسناده أو بيان ثبوته وصحّته، وهو أمر لا يمكن إثباته إلاّ به، فلا حجّة 

��576بعد ذلك
 . 

ه ويكفيك G ردّ �مهما ما استفاض G ا�دوّنات الروائيّة من نقل هذ
ا4هنئة، وقد مرّ عليك بعضها G بداية هذا ا�بحث، مضافاً إ. أنّ أرباب الøم 
وا�دل أخذوه أخذ ا�سلمّات، فبدؤوا بتأويله وتzيره، ولو >ن فيه أيّ ضعف أو 
سقوط �ا �مّلوا عناء الردّ وا4أويل، ولاكتفوا بتضعيفه حا/ حال غBه من 

 .  الأخبار ال� ردّوها
نّ ا4هنئة لم تقتÈ � أt بكر وعمر، بل شملت ³يع الصحابة و¨علم أ
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 ويهنئونه، وامتدت اaيعة إ. الليل7والصحابيات، حيث طفقوا يبايعونه 
�577�9 

 :كتمان الشهادة
وبمناسبات ýتلفة، عدّة الصحابة G مرّات  7لقد ناشد أمB ا�ؤمن? 

/، وقد أثبتت ا�صادر واستشهدهم � �موعة من فضائله، ف¡نوا يشهدون 
، ý7تلفة، فد� عليهم أمB ا�ؤمن?  أسماء بعض من كتم الشهادة بدواعٍ 

 بتهم دعوته.افأص

روى ابن شهرآشوب عن تاريخ اaلاذري، وحلية الأو¨اء، و�تب أصحابنا 
أنس بن مالك، والzاء بن  7عن جابر الأنصاري أنّه استشهد أمB ا�ؤمن? 

من كنت مولاه  «: 9رير بن عبد االله اaج� قول اbR �زب، والأشعث، وج
لا أماتك االله حµ يبتليك بzص لا تغطّيه : فكتموا، فقال لأنس»  فهذا qّ مولاه

لا : لا أماتك االله حµ يذهب بكريمتك، وقال �رير: العمامة، وقال للأشعث
 . حيث هاجرت لا أماتك االله إلاّ : أماتك االله إلاّ ميتة جاهلية، وقال للzاء

واالله لقد رأيت أنساً وقد ابت� بzص يغطّيه بالعمامة فما تسdه، : قال جابر
ا]مد الله ا�ي جعل د�ء أمB : ورأيت الأشعث وقد ذهبت كريمتاه وهو يقول

$ G الآخرة فأعذّب، وأمّا جرير فإنهّ لمّا  َqَ ا�نيا ولم يدع G بالعماء $ َqَ ?ا�ؤمن
G مl/، فسمعت بذلك كندة فجاءت باÓيل والإبل فعقرتها � باب  مات دفنوه

مl/، فمات ميتة جاهلية، وأمّا الzاء فإنهّ وò من جهة معاوية با¨من، فمات بها 
  ومنها >ن هاجر، و0 الÙّاة

�578�9  

وا�شهور G كتب الdاجم والآثار وا�دوّنات الروائيّة، ما أصاب أنس بن 
zا�ؤمن? مالك من ال Bلمّا كتم الشهادة 7ص بدعوة أم .  

أنس بن مالك >ن بوجهه برص، وذكر قوم أنّ عليّاً سأ/ عن : قال ابن قتيبة
كzت سuّ : فقال»   ا¼ وال من والاه، و�د من �داه  «: 9قول رسول االله 
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 ّq / بك االله ببيضاء لا تواريها العمامة: ونسيت، فقالÎإن كنت >ذباً ف 
�579�9 

وتوجد G طبعة كتاب ا�عارف بمÈ إضافة ³لة عن ابن قتيبة � هذا 
 . » ليس =ذا أصل: قال أبو �مد «: اRص حيث تنفيه، فقد ورد فيه

وممّا يدلّ � عدم وجود هذه ا�ملة G أصل الكتاب، وأنهّا من إضافة 
قتيبة حديث إنّ ابن أt ا]ديد ينقل عن ابن : أولا: اRاسخ? أو اRا�ين

وقد ذكر ابن   «: الzص، ولم يÌ إ. هذه ا�ملة من قريب ولا بعيد، حيث يقول
� أنس بن مالك  7قتيبة حديث الzص، وا�عوة ال� د� بها أمB ا�ؤمن? 

G كتاب ا�عارف G باب الzص من أعيان الرجال، وابن قتيبة غB متّهم G حق 
 qّ7 �57:�9 » عنه � ا�شهور من ا�رافه 

و>مه هذا يدلّ � تصديق ابن قتيبة �لك من دون غمز فيه، مع تأكيد 
ابن أt ا]ديد عليه إذ لو >نت تلك ا�ملة G ا�عارف آنذاك ـ أي القرن 
السادس ـ لم يستشهد ابن أt ا]ديد لاثبات ذلك بكلام من ينفيه ولم يعتقد 

 .  بصحّته
إنّ سياق الكتاب : G معرض الردّ � هذه الشبهةقال العلامّة الأميu : ثانياً 

 Ëّ يعُرب عن هذه ا�ناية ويأب هذه الزيادة، إذ ا�ؤلّف يذكر فيه من مصاديق
موضوع ما هو ا�سلّم عنده، ولا يوجد من أوّل الكتاب إ. آخره حكم G موضوع 

>ن عليه  بن� Âء من مصاديقه بعد ذكره إلاّ هذه، فأوّل رجل يذكره G عدّ من
الzص هو أنس ثم يعدّ مَنْ دونه، فهل يمكن أن يذكر مؤلفٌّ G إثبات ما يرتئيه 

  .�=�57؟! لا أصل /: مصداقاً ثم ينكره بقو/
ا�شهور ب? نقلة الآثار والأخبار يدلّ � ذلك، إذ ليس دخان من : ثاNاً 

 : دون نار، وS¨ك تفصيله
ôوارزÓأنس بن مالك، : قال أبو بكر ا bRروي أنّ عليّاً سأ/ عن قول ا

 : فقال»  ا¼ّ وال من والاه «: 7
ُ
إن كنت >ذباً : ت  ،فقالينسكz سuّ وأ
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 ضاء وضح لا تواريها العمامة، فzص جتهبيفرماك االله ب
�57>�9 

bعالNبن : وقال عبد ا�لك ا q ّن أنس بن مالك أبرص، وذكر قومٌ أنÆو
bRطالب سأ/ عن قول ا tا¼ وال من والاه، و�د من �داه  «: فيه 9 أ  «

يضاء ببإن كنت >ذباً فÎبك االله : قد كzت سuّ ونسيت، فقال qّ : فقال
  فأصابه برص. لاتواريها العمامة

�58?�9 

 qّ أنّه قال oالكوفة 7وروى ا�يل zقول : � من Îاس من حRأيهّا ا
فليقم وليشهد، فقام ³اعة وأنس »   همن كنت مولاه فع� مولا «: 9رسول االله 

يا أنس ما منعك أن تشهد وقد سمعت ما : بن مالك جالس لم يقم، فقال /
ا¼ إن >ن >ذباً : 7يا أمB ا�ؤمن? كzت ونسيت، فقال : ؟ فقال سمعوا

 فارمه ببياض لا تواريها العمامة، فصار أبرص
�58��9 

ن ذوي العاهات أصحاب الzص، وقد ذكر أبو q ابن رسُته الأصبها� ضم
>ن بوجهه برص، ويذكر قومٌ أنّ qّ بن أt : وذكر منهم أنس بن مالك ثم قال

إن كنت >ذباً فÎبك االله : كzت ونسيت، فقال q: طالب سأ/ عن Âء فقال
  ببيضاء لا تواريها العمامة

�585�9 

: اRاس فقال وسأل أمB ا�ؤمن? بعض: قال الراغب الأصبها� G �اÉاته

qّ مuّ كهارون من موÍ، ا¼ وال من  «: يقول 9هل سمعت رسول االله 
إن كنت >ذباً فÎبك : كzت سuّ ونسيته، فقال: فقال»   والاه، و�د من �داه

 االله ببيضاء لا تواريها العمامة، فصار ذا برص إ. أن مات
�586�9 

إن كنت  1: لرجل 0ؤمن? وقال أمB ا�: وقال G موضع آخر G ذكر الzص

 >ذباً فرماك االله ببيضاء لا تواريها العمامة، فصار به برص
�587�9 

. Éبه االله ببيضاء لا تواريها العمامة: qّ رÔ االله عنه: وقال الزÌýي
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 أراد الzص
�588�9 

ذكر ³اعة من شيوخنا اaغداديّ? أنّ عدّة من : وقال ابن أt ا]ديد
قائل? فيه السوء،  7وا�حدّث? >نوا منحرف? عن q الصحابة وا4ابع? 

ومنهم من كتم مناقبه، وأ�ن أعداءه ميلاً مع ا�نيا وSيثاراً للعاجلة، فمنهم أنس 
 . بن مالك

 q ـ أ وقالوا 7ناشد Èرحبة الق G :أيّكم : برحبة ا�امع بالكوفة ـ
ام اثنا عÌ رجلاً ؟ فق  من كنت مولاه فع� مولاه: يقول9سمع رسول االله 

يا أنس ما يمنعك أن تقوم : فشهدوا وأنس بن مالك G القوم لم يقم، فقال /
ا¼ إن >ن : يا أمB ا�ؤمن? كzت ونسيت، فقال: ؟ فقال فتشهد ولقد حÎتها

فواÁ لقد رأيت : قال طلحة بن عمB. >ذباً فارمه ببيضاء لا تواريها العمامة
 .  ض ب? عينيهالوضح به بعد ذلك أبي

إنّ رجلاً سأل أنس بن مالك G آخر عمره عن q : وروى عثمان بن مطرف
إّ� آ¨ت أن لا أكتم حديثاً سُئلت عنه qّ G بعد يوم : بن أt طالب، فقال

 الرحبة، ذاك رأس ا�تق? يوم القيامة، سمعته واالله من نبيّكم
�589�9 

قد ³ع أنس  «:  كتمان أنسوقد علقّ ا�حقق الطباطبا� (ر�ه االله) �
�ا هاجر إ.  9كzت ونسيت، فإنّ رسول االله : ب? كتمان الشهادة و�ذبت?

ا�دينة >ن أنس طفلاً ابن عÌ سن? أو ثما� سن?، أخذت امُّه بيده وذهبت به 
، فأنس �îو éëوطلبت منه أن يقبله خادماً، وا�ناشدات >نت ب? سن� 9إ¨ه 

ن G الأربعينات من عمره، / دون اÓمس? سنة، فأين الكz عند ا�ناشدة >
 9؟! لقد جرّبنا عليه الكذب G قصّة الطB عندما د� اbR  ا�ورث للنسيان

 7أن يأتيه االله بأحبّ اÓلق إ¨ه يأكل معه من الطB، فبعث االله و¨ه علياً 
 �58:�9 » لإنّ اbR عنك مشغو: ثلاث مرّات، Ëّ G ذلك يقول / أنس
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 : وقد نظم السيد ا]مBي إصابة ا�عوة عليه G لاميتّه حيث يقول

 كم ا¼�لــــمولاهم k ا¼ح  ورىــــلّ الـــk ردّه سيّد ك

 �=�58وشانه بالÖص الأنكل  رش عن رشدهـالع فصدّه ذو 

 :  وقال الزا0

 صاهد الÖــــــقّ فشــأن يشهد اx    ه أنســش منــذي استوحـــذاك ال

 و قد نكصـــــع وهـــفبادر السام    ؟  دير ßـــــد بالغـــإذ قال من يشه

 �<�58سوف ترى ما لا تواريه القُمُص    اذبــــال كـــت، فقــال انُسيـــفق

ناشد qّ : ومن ا�ين كتموا أيضاً زيد بن أرقم، فقد روى الطzا� عنه قال
قال /، فقام ستة عÌ رجلاً  يقول  ا�ي9من سمع رسول االله : اRاس G الرحبة

ا¼ من كنت مولاه فع� مولاه، ا¼ : يقول 9فشهدوا أنهّم سمعوا رسول االله 
فكنت فيمن كتم، فذهب بÈي : قال زيد بن أرقم. وال من والاه و�د من �داه

  وÆن qّ د� � من كتم
�59?�9 

 وقد أورده اÓطيب اz4يزي G الإكمال وصحّح سنده
�59��9 

دخلت � عبد الر�ن بن أt ¨0، : روى أ�د عن سمّاك بن عبيد قالو
وشهده  9أنشد االله رجلاً سمع رسول االله : فحدّثu أنهّ شهد علياً G الرحبة قال

قد : يوم غدير خم إلاّ قام، ولا يقوم إلاّ من قد رآه، فقام اثنا عÌ رجلاً فقالوا
 وال من والاه، و�د من �داه، وانÈ ا¼: رأيناه وسمعناه حيث أخذ بيده يقول

فقام إلاّ ثلاثة لم يقوموا، فد� عليهم فأصابتهم . من نÈه، واخذل من خذ/
  دعوته

�595�9 

ا يو�تم قوم، فما فنوا من ا�ن: وورى �وه ابن عساكر عن ابن أt ¨0 وفيه
 حµ عموا وبرصوا

�596�9 
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فالظاهر أنّ هذا  «: قالب� هنا Âء وهو ما ذهب إ¨ه ابن روز بهان حيث 
 zغدير »   من كنت مولاه فع� مولاه «من موضو�ت الروافض، لأنّ خ G ن<

خم، وÆن لك"ة سماع السامع? >�ستفيض، فأيّ حاجة إ. الاستشهاد من أنس، 
وSن فرضنا أنهّ استشهد ولم يشهد أنس، لم يكن من أخلاق أمB ا�ؤمن? أن 

ومن خدمه عÌ سن? بالzص، ووضع ا]ديث  9 يدعو � صاحب رسول االله
 .  »  ظاهر

 :  نقول k اÑواب
بل ا]اجة >نت قائمة، وذلك أنّ »   فأيّ حاجة G الاستشهاد «: قو/ :أوّلاً 

اضطر �ناشدة اRاس G الكوفة و¢ خلافته ¨ذكّرهم بفضائله 7أمB ا�ؤمن? 
شبه معاوية وفتنه ال� >ن يبثّها G ومناقبه، وأنّه � ا]ق وغB ذلك، صدّاً أمام 

لتشويه سمعته، فعدم شهادة أمثال أنس >ن يقوّي  7اRاس ضدّ أمB ا�ؤمن? 
 Bفد� عليه الإمام ¨عرف 7جانب معاوية، ويوهم للناس عدم مصداقية الأم ،

الّ� صدقه و�ذب ال¡تم، وفشل خطط معاوية، وناهيك عن فتنة اÓوارج وقو=م 
 ّq وريّة 7 بكفرÉ ـ والعياذ باالله ـ فا]اجة إذاً >نت .  

  
ً
أمّا : قال القاÔ نور االله (ر�ه االله) H الردّ � ابن روز بهان :ثانيا

 9أن يدعو � صاحب رسول االله  7استبعاده عن أخلاق أمB ا�ؤمن? 
حق وخادمه بظهور الzص عليه، فهو تصوف بارد، لأنّه إذا لم يشهد أنس لإظهار 

 bRبما علم به، فقد أخلّ بما وجب عليه من �بتهم بنص القرآن  9قر' ا
 bRوأحبط عمله وخدمته، فأقلّ مرتبة 9ا�جيد، وخلع ربقته عن متابعة ا ،

 G ا�نيا ا��ء عليه بالأمراض الساخرة، وسيذوق وبال أمره G جزائه
 الآخرة

�597�9 

oمقام الردّ � صاحب ومن الطريف ما ذهب إ¨ه أبو مريم الأعظ G 
إنّ �ف ا�ين أورد اسم أنس ضمن رواة حديث الغدير،  «: ا�راجعات، حيث قال
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 �598�9  »  وهذا تناقض و�ذب، فتارة Ýعله من ا�نكرين، وتارة من ا�ثبت?

>ن من شهود الغدير وممّن روى ذلك، ولكن لأسباب  اً وا�واب: أنّ أنس
فكتم  7بن أt ا]ديد ـ لم يشهد لأمB ا�ؤمن? سياسية أو دنيوية ـ كما قال ا

فأصابته دعوته، وبعد هذا خاف من وصول Éر دنيوي أك" عليه، فلم يكتم 
بعد ذلك، وÆن يشهد إذا سُئل، كما مرّ G رواية عثمان بن مطرف ال� رواها ابن 

 . أt ا]ديد
 

B�C88��D ) EF�8�� 
 : ) G لسان العرب��ìقال ابن منظور (ت 

من aاس الرأس معروفة، وربّما كuُّ بها عن اaيضة وا�غفر، : العِمامة«
...   ألبسته العِمامة، وهو حسن العِمّة أي ا4عمّم،: ... وعمّمته وا�مع عمائم وعمام،

سُودّ، لأنّ تيجان العرب العمائم، فÊمّا قيل G ا�عجم: توّج من : وقُمّم الرجل
قد قُمّم، وÆنوا إذا : العرب تقول للرجل إذا سُوّدا4اج، قيل G العرب قُمّم، و

سودّوا رجلاً عمّموه عمامة �راء، وÆنت الفرس تتوّج ملو�ها فيقال / 
 �599�9 »متوّج

ولأهميّة العِمّة عند العرب آنذاك، أقرّها الÌع ووضعت =ا آداب وأدعية، 
 . كما وردت بعض الروايات ا�الّة � فضل ا4عمّم

العمائم تيجان : قال9أنّ رسول االله  7الإمام الصادق  فقد روي عن
 �59:�9العرب

>نت � ا�لائكة العمائم اaيض ا�رسلة : 7كما روي عن أt جعفر 
 يوم بدر

�59=�9 
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وقد ذكر الشيخ الطوð بعض آداب ا4عمم، كما ذكر د�ءاً أيضاً، حيث 
أن تتلJّ، وهو أن وSذا أردت أن تتعمّم فينب� أن تكون قائماً، ويستحب : قال

ا¼ّ سوّمu بسيماء الإيمان، وتوجuّ : تدير بعض العمامة �ت ذقنك، وتقول
�<�59بتاج الكرامة، وقتّ� حبل الإسلام، ولا ûلع ربقة الإسلام من عن�

  . 

رئاسة الامُّة وقيادتها بعده، أتمّ  7علياً  9وعليه لمّا قتّ رسول االله 
 . ده الÌيفة وبعمامته ا�بار�ةذلك با4عمّم، حيث عمّمه بي

 Bمن أصحاب ا�دوّنات الروائية، نش Bوقد روى حديث ا4عمّم آنذاك كث
 :  إ. بعضهاأ�فيما ي

 qّ بسنده عن �يهaرسول: قال 7روى ا uيوم غدير  9 االله  عمّم
 إنّ االله أمدّ� يوم بدر وحن? بملائكة يعتمّون هذه: بعمامة سد=ا خل�، ثم قال

 �9?:�5إنّ العمامة حاجزة ب? الكفر والإيمان: العمامة وقال

وقد أخرج ا]افظ أبو نعُيم الأصبها�، و�ب ا�ين الطzي عن عبد 
د� عليّاً يوم غدير خم فعمّمه وأرK 9أنّ رسول االله : الأ� بن عديّ اRهروا�

  عَذَبة العمامة من خلفه
�5:��9 

 جواز لبس اÓرقة ال� 0 زيّهم، قال وقد استدلّ الصوفية بهذا ا]ديث �
إنّ خرقة الصوفيّة تتصل باÓليفة الرابع أسدا�لاحم «: أ�د عبد االله الرفا�

وا�عامع، شيخ أئمة الآل، فحل الرجال، صهر رسول اNقل?، وا� الر¤انت?، إمام 
الله وجهه ا�شارق وا�غارب، أمB ا�ؤمن? أسد االله سيدنا q بن أt طالب كرم ا

 9... وقد أخذنا سند اÓرقة بقصد ال!Lّ بزيّ رسول االله  ورÔ االله عنه
بالأسانيد الصحيحة ال� ضبطها ا]فّاظ امُناء الرسل علماء ا�سلم? حفظة 
ا]ديث ورجا/ رÔ االله عنهم، فإنّ اÓرقة ـ أعu الزيّ ا�ي اختاره السادة 

ـ إنمّا 0 العمامة السوداء مرسلة عليه خلفاً بعد سلف  االرفاعيّة ومضو
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.... وأسند ا]افظ أبو موÍ ا�ديG u كتاب السنة G سدل العمامة عن  الطرف
يوم غدير خم  9عمّمu رسول االله : ... عن qّ قال أt داود الطيالB قال
 �5:5�9 ...»  بعمامة سد=ا من خل�
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   (*)الخطيب الدكتور رزاق حسين العرباوي الموسوي

  

  ا�قدمة
  بسم االله الر�ن الرحيم

ا�لق أ�ع� والصلاة والسلام � الطب�  ئا�مد الله رب العا�� بار
للناس أ�ع� و� آ/ الغر الطهر  لأمر ا(نيا وا(ين رسول االله ون" الر ة

ا�يام� ا<ين اذهب االله عنهم الرجس 8 7 ا�يادين واللعن ا(ائم � أعدائهم 
  أ�ع� من الاول� والآخرين اA يوم ا(ين.

  وبعد .. 

العقيدة Rا اثرها الكبO 8 حياة الانسان فL الK توجه الانسان 8 7 
8 Tا اثرها حRكيفية رسم علاقاته  مساراته و Xديد مزاجه وولائه وZ كيفية

فُ\وج مَنْ ويbَوج بمِن ، والعقيدة ^ الر[\ة الأساس 8 نماء الانسانية وتطورها 
ورقيها إذا fنت عقيدة صا�ة مبتنية � العلم وا�عرفة والإيمان بها fن عن 

وmلفها وهلاكها اذا وl وعلم ومعرفة ، وRا أثرها ا�طO 8 دمار الإنسانية 
 
ً
oتمس pنت عقيدة فاسدة بنيت � تقليد أعf ازاً اوbبإرث  و يةً  وتقليداً  ع

                                                

(*) xية الفقه، جامعة الكوفة. رئيس قسم العقيدة والفكر الاسلاz 8  
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صحابها أعتقاد هكذا عقيدة تؤدي با انّ 8 ، فلا شك اهاوهونفس الآباء وجهل 
اA العناد غO الواl والا�ار بلا دراية ومعاداة الانسانية وابتداع ا�دع وت�يع 

الأهواء فتكون أوامر االله وت�يعاته منهم ح�ا وغOهم fفر  الاحoم حسب
فoرهم أفoر ظلامية تشم� منها الإنسانية ا�رة أزنديق �ب ان يقتل � قتلة ، ف

يبتدعونه من أحoم وت�يعات 8 كثO منها �الف للفطرة الانسانية او  وما
كداعش والقاعدة  ت�يعا للفساد ون� الفاحشة كما رأيناه من الإرهابي�

وا��ة و� من هو � خطهم وعقيدتهم ، اذ مارسوا من الامور ا�نسية مايندى 
Rا ا�ب� من جهاد ا�oح حيث ا�رأة ا�bوجة يطأها 8 الليلة الواحدة �اعة 

 دّ لاتقل عن ثلاثة ويع
ً
 إ ون هذا ت�يعا

ً
( هذه ^ الطامة الك�ى ) والأشد  Rيا

ا من القربات ا�همة اA االله تعاA بل لاط احدهم 8 الاخر ون هذدّ والأنكى يع
وغلوا أوقالوا هذا من الت�يع (ك� مقتا عند االله ان ي�عوا بأهوائهم ا�ريضة) و

8 القتل وتفننوا 8 كيفية إزهاق الارواح من إحراق و©غراق وذبح وتفخيخ 
Oودفن للأحياء ولم يستثنوا من ذلك لا الشيخ الكب Oولا  وتفج Oولا الطفل الصغ

ا�رأة ولا الص" ولا الكهل ولا العالم ولا العابد ولا حT ابن جتتهم ومن يش­ك 
معهم بنفس العقيدة اذا لم يبد استعداده ا°ام وعمله ا(ؤوب معهم ، ودمروا ديار 
 Aلاتمت ا Kالإسلام واقتصادها 7 ذاك نتيجة للعقيدة الفاسدة الطا�ة ال

لة الا عناوينها واطرها ولكن ²تواها ومضمونها ر±ئز جاهلية الاسلام بص
وتسويلات شيطانية وس´ منحرفة ابتدعتها السياسة الاموية منذ ذلك ا�� 

سيسه أوبقيت Zمل عناوين اسلامية  والf Kنت لا ترتدع عن أي µء 8 ت
لبست الاسلام  و�عنته اذا fن يسهم 8 بناء ا(ولة الاموية الظا�ة ا�جرمة فقد

من حول وقوة ان تُلبس الإسلام ا�سلم� أوتيت  بش· مقلوب وحاولت بكل ما
: (لبس الاسلام لبس الفرو 7مقلوبا كما لبسته ، وهذا ما أشار اºه الامام ¹ 

شدة خطورة ب½ أمية ومدى تأثOهم  7، وقد اوضح الامام ا�سن  ���مقلوبا )
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 يبق من ب½ أمية إلا عجوز لا: (ولو لم  7 � ا(ين إذ قال
ً
 بتغت ا(ين عوجا

ة الاعتقاد بالعقيدة الصحيحة ر، ومن هنا تقت¿ ¾و���9هكذا قال رسول االله
أن نتعرف � موقف القرآن الكريم من أر±ن العلم وا�عرفة بمعناها العام 8 

جعلت القرآن الكريم و[يفية نظرة القرآن اºها 8 بناء العقيدة الصحيحة ، وقد 
 Áاللغوي والاصطلا Âهذا � مبحث� تناولت 8 ا�بحث الاول ا�ع ÃÄ

ا ا�بحث اÆاÅ فقد تناولت فيه دراسة ار±ن ا�عرفة والعلم واهميتها للمعرفة ، امّ 
  8 بناء العقيدة السليمة الصحيحة ور[زت فيها � الر[ن الرابع وهو ا�علم .

  
  المبحث الأول

  لاصطلاحي للمعرفةمعنى اللغوي واال

 ا�عرفة لغةً : .�

  العرفان : العلم ، عَرَفَهُ فَعْرِفُهُ عِرْفة وعِرْفانا وعَرفّانا ومعرفة واع­فه .

رآه مرة ، واRاء  اً حدأورجل عروف وعروفة : Èرف يعرف الأمور ولا ينُكر 
�عرفة 7 منهم  )عرّاف(8 عروفة للمبالغة . ويقال للطبيب وللoهن وغOهم 

  .���لمهبع

 Â8 كتب اللغة الأخرى فهذا صاحب القاموس ا�حيط نفسه وهذا ا�ع
يقول : عرفه ، يعرفه معرفة عرفانا وعرفة وعرفانا بكÊت� مشدودة الفاء: 

  . ���علمه فهو Èرف

وقد فصل الطريÎ أكÌ من غOه من اللغوي� ، إذ قال : عرفت الËء من 
ار الس� قد يراد بها : العلم با�زئيات ا�در[ة باب ¾ب : أدر[ته. وا�عرفة باعتب

با�واس ا�مس كما يقال عرفت الËء أعرفه بالكÊ عرفانا إذا علمته بإحدى 
ا�واس ا�مسة . وقد يراد بها إدراك ا�زÏ والبسيط ا�جرد عن الإدراك ا�ذكور 
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� الإدراك . ثم أضاف وقال : وقد يطلق  ���كما يقال عرفت االله ولا يقال علمته
ا�سبوق بالعدم أو � الإدراك الأخO من الإدراك� إذا mلل بينهما عدم كما لو 

  .�	�عرف الËء ثم ذهل عنه ثم أدرك ثانيا و� ا�كم بالËء إ�ابا أوسلبا

وبا°أمل Ñ 8م الشيخ الطريÎ لا Ðد خلافا بينه وب� اللغوي� إلا انه 
فة ا<ي ع� عنها بـ (الس�) وهذا با°حقيق ليس من فصل 8 نوع من أنواع ا�عر

  مهام اللغوي� .

  

 ا�عرفة اصطلاحا : .�

عرف الËء أدر[ه با�واس أو بغOها ، وا�عرفة إدراك الأشياء وتصورها، 
  وRا عند القدماء عدة معان :

Ó. . ء بإحدى ا�واسËإدراك ال  

Ô.  . ن أو تصديقاf العلم مطلقا ، تصورا 

Õ. ا . إدراك البسيطRن تصورا للماهية ، أو تصديقا بأحواf سواء ، 

Ö. . ن مفهوما جزئيا ، أو حكما جزئياf سواء Ïإدراك ا�ز 

 إدراك ا�زÏ عن دºل . .×

Ø. الإدراك ا<ي بعد ا�هل�
� . 

وقد فرقوا ب� ا�عرفة والعلم ، فقالوا : ان ا�عرفة إدراك ا�زÏ ، والعلم 
مل 8 ا°صورات والعلم 8 ا°صديقات ، و<لك إدراك الÙ ، وان ا�عرفة تستع

تقول عرفت االله ولا تقول علمته لان من �وط العلم ان يكون ²يطا بأحوال 
  ا�علوم إحاطة تامة . 
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صف االله تعاA بالعلم لا با�عرفة ، فا�عرفة اقل من العلم ومن اجل ذلك وُ 
لم ، وليس 7 علم لان للعلم �وطا لا تتوافر 8 7 معرفة ، ف· معرفة ع

فا<ي يصدق عليه معرفة  ،.  وهذا يع½ ان ا�عرفة أخص من العلم���معرفة
 Oيصدق عليه علم وا<ي يصدق عليه علم قد لا يصدق عليه معرفة وبا°عب

  ا�نطÜ (بينهما عموم وخصوص مطلقا) .

 Aالعلم إ Ýب� العلم وا�عرفة بنحو آخر . إذ أرجع الغزا Ýوفرق الغزا
ا�صOة ا�اطنة ، واA حقائق الأشياء واA حصول صورة نفس ا�قائق 8 القلب، 

أي حصول مثال حقائق الأشياء  ��� ومن ثم فالعلم عنده (حصول ا�ثال 8 القلب)
8 القلب ، إذ ل· معلوم حقيقة معلومة ، و°لك ا�قيقة صورة تنطبع 8 مرآة 

(العلم : تصور ا�فس ا�اطقة  وع آخر:القلب وتتضح فيها ، وعرّف العلم 8 موض
ا�طمئنة ، Äقائق الأشياء وصورها ا�جردة عن ا�ادة ، بأعينها و[يفياتها و[مياتها 


�� وجواهرها ، وذواتها إن fنت مفردة)�.  

وعرف ا�عرفة بأنها :(العلم ا<ي لا يقبل الشك إذا fن ا�علوم ذات االله 
( انتقاش ا�فس صورة العالم  تعريف آخر ، بأنها:، وعرفها ب ���� تعاA وصفاته )

  .���� حT تص�È Oا مثله )

  ويطلق لفظ ا�عرفة عند ا�حدث� � أربعة معان :

هو الفعل العقá ا<ي يتم به حصول صورة الËء 8 ا<هن سواء  الأول :
A ان fن حصوRا مصحوبا بالانفعال أو غO مصحوب به ، وX هذا ا�عÂ إشارة إ

  8 ا�عرفة تقابلا واتصالا ب� ا<ات ا�در[ة وا�وضوع المُدركَ .

هو الفعل العقá ا<ي يتم به ا�فوذ إA جوهر ا�وضوع °فهم  ا#ا":
حقيقته، Äيث تكون ا�عرفة الoمنة بالËء ذاتها خاºة من 7 غموض 

  8 الواقع . وا°باس، أو تكون Rا إحاطة موضوعية بكل ما هو موجود للËء
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  هو مضمون ا�عرفة با�عÂ الأول .  ا#الث:

  .����هو مضمون ا�عرفة با�عÂ اÆاÅالرابع: 

 دãأان هذه ا�عاf Åفية لوحدها لتلالة � ان ا�عرفة درجات متفاوتة ، 
هذه ا(رجات ا�عرفة ا�سية ا�شخصة ، وأعلاها ا�عرفة العقلية ا�جردة ، و±ن 

ا�تأخرين ان يفرقوا ب� ا�عرفة ا�دسية ا�با�ة وا�عرفة الاستدلاºة من ديدن 
  الZ Kتاج إA وسائط وانتقالات .

وتكون ا�عرفة مطابقة للËء تمام ا�طابقة إذا fنت تامة ويراد فيها   
  . ����العلم

أما إذا fنت ا�عرفة مقت�ة � الإحاطة äانب واحد من جوانب الËء 
  فة غO تامة .fنت معر

  وا�عرفة ا°امة Rا صورتان :

Ó-  ء تصورا واضحاËذاتية : وهذه ا�عرفة يتم بها تصور ال : æمن الأو
  دون لبس أو غموض.

Ô-  8 ء فيها يكون مطابقا �ا هو عليهËانية : موضوعية : وتصور الÆا
 ا�قيقة .

ا<ي تتم به ،  و[ثOا ما يراد با�عرفة مضمونها ونتيجتها ، لا الفعل ا<ه½
  .����ومنه قوRم ا�عارف الإنسانية

وا�عرفة الصوفية عندهم ^ العلم ا<ي لا يقبل الشك ، لان ا�علوم        
  عند ا�تصوفة هو ذات االله سبحانه وصفاته ، كما قال الغزاÝ وذكرناه آنفا .

 يشبه أما معرفة ا<ات ، فL العلم بأنه تعاA موجود واحد ، فرد ، لا     
  شيئا ، ولا يشبهه µء .

ا معرفة الصفات ، فL العلم بأنه تعاÈ ، Á Aلم ، سميع ، بصO ، مريد، أمّ 
  . شهودية أو استدلاºة ا�عرفة وهذه.  الخ..…متçم 
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  ويمكن ان Ðمل القول بان ا�عرفة ( تطلق � معني� أساسي� :

  ات الصفة ا�وضوعية .الأول : هو الفعل العقá ا<ي يدرك الظواهر ذ

اÆاÅ : إطلاقها � نتيجة ذلك الفعل أي � حصول صورة الËء 8 
  . �	�� ا<هن)

 Áالاصطلا Âان ا�ع Ý هذا ما يراد با�عرفة لغة واصطلاحا ، وا<ي يبدو
ا°فصيل فيما تع½  نّ إهو �fعÂ اللغوي لكن الاختلاف بالإ�ال وا°فصيل إذ 

  أهل فن ليس من اختصاص اللغوي� .  ا�عرفة عند 7

وبما تقدم من معÂ ا�عرفة ظهر ان معÂ ا�عرفة هو نفس معÂ العلم الا 
 تغOّ  فيما يتعلق ببعض اللحاظات الK لا

ً
، نعم عند العرفاني� فرق ب�   شيئا

العلم وا�عرفة لان عندهم ادوات ا�عرفة ^ القلب والشهود وادوات العلم ^ 
لفكر فقد ëطيء العلم وقد ينéُ واما ا�عرفة فقد لاتتعرض إA ا�طأ ا<هن وا

والنسيان نتيجة لاختلاف الادوات او الوسائل ا�عرفية فيما بينهما ، هذا � 
مذهب اهل ا�عرفة وÄثه ìتاج إA تفصيل كثO ، وسوف اتناول ÃÄ 8 هذا 

  نفسها ار±ن ا�عرفة.  ا�عرفة بمعÂ العلم وRذا ساÄث ار±ن العلم و^
  

  

  المبحث الثاني

  القرآن من أركان العلم والمعرفةموقف 
  

  :ومبانيهاأر)ن ا�عرفة 

Zقق ا�عرفة يتوقف � أمور ، فان mلف بعضها لا يمكن  انّ 8  لاشكّ 
ان تتحقق ا�عرفة و<ا ع�نا عنها بار±ن ا�عرفة لان أي µء إذا فقد احد أر±نه 

  اÆبوت وا°حقق والاستقرار .  فلا يتمكن من
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  وهذه الأمور الK يتوقف Zقق ا�عرفة � وجودها وZققها ^ : 

  الر1ن الأول : ا�علوم : 
  الر1ن ا#ا" : العالم : 

  الر1ن ا#الث : العلم : 

فإذا لم يكن هناك Zقق 8 ا�ارج للواقع ا<ي يمكن ان يعلم ، أو إذا لم 
العلم بالواقع موجودا ، و©ذا لم يكن هناك طريق للسO يكن الفرد ا<ي يستطيع 

8 أíار Èلم الوجود أي إذا لم يكن علم رغم وجود ا�علوم والفرد القابل للعلم 
 همه بعض، ويوجد ر[ن رابع وهو مهم جدا وقد لا يعدّ �
��فلا تكون هناك معرفة

�نظومة ا�عرفية نما يكتî بالأر±ن اÆلاثة إلا ان 8 ا�نظور القرآÅ واا©و
  الر[ن الرابع من اهم الار±ن .  دّ الإسلامية وخصوصا العقدية منها يع

  الر1ن الرابع : ا�علم :

والآن نتحدث عن هذه الأر±ن الاربعة الK ^ الاساس 8 بناء العقيدة   
  الصحيحة الواعية .

  العالم  :  -�

م بها القرآن الكريم مشçة فلسفية لم يهتبوصفها لة إمoن ا�عرفة أمس إنّ 
ذلك الاهتمام الفلسî ا�جرد ا<ي �عل من الأمور ا�ديهية الواضحة مشçة 

ا�حث 8 إمoن ا�عرفة هو 8 حقيقته ، هل يعلم  نّ Zتاج إA حل . ذلك لأ
الإنسان شيئا أو لا يعلم ، وا°مسك بهذه القضية أمر �الف لطبيعة ا�نهج 

 تعاA لعباده ë ðرجهم من الظلمات إA ا�ور يقول القرآÅ، ا<ي هو خطاب االله
: Aذن ربهم إ4 إألر كتاب أنز3اه إ<ك >خرج ا3اس من الظلمات إ4 ا3ور ب﴿ تعا

، وذلك ð �عل من الإنسان مر[ز الكون 8 العمارة ����﴾Jاط العزيز اGميد
ن فحسب ، بل والاستخلاف. وليست مسألة إمoن ا�عرفة �الفة �نهج القرآ
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�الفة لفطرة الإنسان نفسه . وان منهج القرآن الكريم منسجم تمام الانسجام مع 
فطرة الإنسان . فاالله سبحانه فطر الإنسان � العلم وا�عرفة و� ا°عقل ، أو 
القدرة � ا°مي\ ، و^ من أهم ó\ات الإنسان وتكريمه � سائر خلق االله 

ولقد كرمنا بU آدم و�لناهم R الQ واPحر ورزقناهم من ﴿ تعاA ، يقول سبحانه :

. ومن ثم مسألة علم الإنسان ����﴾الطيبات وفضلناهم [ كث] Zن خلقنا تفضيلا
مرتبطة ôلقه ، فاالله سبحانه خالقه ،وهو ا<ي جعل / القدرة أو القابلية � 

الإنسانية ، عبداً طائعا . ا°علم ، ð يتوجه الإنسان إºه سبحانه Äرية إرادته 
ب� بيان حقيقة �لوقية  9و<لك قرن االله سبحانه 8 أول ما أنزل � رسو/ 

الإنسان لرب العا�� وب� فطرة هذا الإنسان العا�ة أو ا�تعلمة من رب العا��، 
:Aالإنسان من أدوات مستعدة للتعلم ، يقول تعا õن هذا العلم بما أوf سواء 

أخرجكم من بطون أمهاتكم لا تعلمون شيئا وجعل لكم السمع والإبصار  واالله﴿

، أو بما وهب االله تعاA الإنسان من علوم حا¾ه �
��﴾والأفئدة لعلكم تشكرون
8 شعوره � قول بعض ، أو ما أوõ من علم خارج عن طبيعته عن طريق تعليم 

اقرأ باسم ربك اlي  ﴿ اA:، قال االله تع :االله بواسطة الوÁ ، عن طريق أنبيائه 
خلق * خلق الإنسان  من علق * اقرأ وربك الأكرم * اlي علم بالقلم * علم الإنسان 

وقد أكد االله سبحانه � نعمة العلم وأهميتها للإنسان فقرنها  ����﴾ ما لم يعلم
 ﴿ بنعمة خلق الإنسان ، 7 ذلك �يان أهمية العلم وا�عرفة يقول سبحانه:

َ
u

َ
 هَلْ أ

مْشَاجٍ 
َ
قْنَا الإِنسَانَ مِنْ غُطْفَةٍ أ

َ
ورًا * إنِ|ا خَل

ُ
مْ يَكُنْ شَيْئًا مَذْك

َ
هْرِ ل َ[َ الإِنسَانِ حٌِ� مِنَ ا~|

فُورًا
َ
ا ك ا شَاكرًِا وَ�مِ| بِيلَ إمِ| نَاهُ سَمِيعًا بصَِ]اً * إنِ|ا هَدَفْنَاهُ الس|

ْ
جَعَل

َ
  .����﴾نَبْتَلِيهِ ف

يات القرآن الكريم ان ا�عرفة والعلم جزء من خلقة بل Ðد 8 بعض آ
Aه بالفطرة يقول تعاºرَيبٍْ مِنْ ﴿ الإنسان وهذا ما أ�نا إ Rِ ْنْتُم

ُ
هَا ا3|اسُ إنِْ ك ف�

َ
يَا ك

قَةٍ عُم| مِنْ مُضْغَةٍ ُ�َ 
َ
قْنَاكُمْ مِنْ ترَُابٍ عُم| مِنْ غُطْفَةٍ عُم| مِنْ عَل

َ
إنِ|ا خَل

َ
َعْثِ ف ْPقَةٍ ولََْ]ِ ا

|
ل

ْرجُِكُمْ طِفْلاً عُم|  جَلٍ مُسَ�� عُم| �ُ
َ
 أ

َ
رحَْامِ مَا نشََاءُ إ4ِ

َ
كُمْ وَنقُِر� Rِ الأ

َ
َ ل قَةٍ 3ِبَُ��

|
ُ�َل
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يْلاَ فَعْ 
َ
عُمُرِ لكِ

ْ
رْذَلِ ال

َ
 أ

َ
كُمْ وَمِنْكُمْ مَنْ فُتَوَ�| وَمِنْكُمْ مَنْ يرَُد� إ4ِ شُد|

َ
غُوا أ

ُ
مَ مِنْ نَعْدِ ِ>َبْل

َ
ل

مٍ شَيْئًا
ْ
  .����﴾عِل

وأمر الشيطان كذلك وهو  7ولقد اسجد االله سبحانه ا�لائكة لأدم 
يمثل نوÈ آخر من خلق االله تعاA وهم ا�ن ، وذلك �ا أودع االله سبحانه 8 أ÷ 

الَ رَب�كَ ﴿ قابلية العلم وا�عرفة وا°عليم ، يقول سبحانه: 7الب� آدم 
َ
 ق

ْ
وَ�ذِ

 ِ مَاءَ ل عَْلُ فِيهَا مَنْ فُفْسِدُ فِيهَا وَيسَْفِكُ ا~�
َ

�
َ
وا أ

ُ
ال

َ
رْضِ خَلِيفَةً ق

َ
 جَاعِلٌ Rِ الأ

�
مَلائَكَِةِ إِ"

ْ
ل

هَ 
|
سْمَاءَ ُ�

َ
مَ آدَمَ الأ

|
مُونَ * وَعَل

َ
مُ مَا لاَ يَعْل

َ
عْل

َ
 أ

�
الَ إِ"

َ
كَ ق

َ
سُ ل نُْ نسَُب�حُ ِ�َمْدِكَ وَغُقَد�

َ
ا عُم| وَ�

وا سُبْحَانكََ لاَ 
ُ
ال

َ
نتمُْ صَادِقَِ� * ق

ُ
سْمَاءِ هَؤُلاءَ إنِْ ك

َ
نْبِئُوِ£ بأِ

َ
مَلائَكَِةِ فَقَالَ أ

ْ
عَرَضَهُمْ َ[َ ال

م| 
َ
ل
َ
سْمَائهِِمْ ف

َ
نْبئِْهُمْ بأِ

َ
الَ يَاآدَمُ أ

َ
َكِيمُ * ق ْGعَلِيمُ ا

ْ
نتَْ ال

َ
مْتَنَا إنِ|كَ أ

|
َا إلاِ| مَا عَل

َ
مَ 3

ْ
غْ عِل

َ
هُمْ ا أ

َ
بَأ

مُ مَا يُبْدُونَ وَمَا 
َ
عْل

َ
رْضِ وَأ

َ
مَاوَاتِ وَالأ مُ لَيبَْ الس|

َ
عْل

َ
 أ

�
كُمْ إِ"

َ
لْ ل

ُ
ق
َ
مْ أ

َ
ل
َ
الَ أ

َ
سْمَائهِِمْ ق

َ
بأِ

نتُمْ تكَْتمُُونَ 
ُ
  .����﴾ك

  و� ضوء ما أودع االله سبحانه 8 الإنسان ابتداء من أ÷ الإنسانية 
ليته للعلم وا�عرفة وا°عليم إذ جعله �لوقا إA أن تقوم الساعة ، من قاب 7آدم 

�تارا ، و±ن الاختيار أصعب µء Zمله الإنسان ، وقد ع� عنه القرآن ا�جيد 
بالأمانة ثم أشار إA إشفاق ا�خلوقات ماعدا الإنسان من Zمل هذه الأمانة ، يقول 

ان §ملنها و�لها  إنا عرضنا الأمانة [ السماوات والأرض وا¦بال فأب�﴿ سبحانه:

 
ً
، فقد ذكر �لة من ا�فÊين ان ا�راد بالأمانة ����﴾جهولاً  الإنسان انه ©ن ظلوما

. �	��^ :(صفة الاختيار وا�رية والإرادة الK تم\ الإنسان عن سائر ا�وجودات)
وذكر آخرون ان ا�راد بالأمانة :(^ الولاية الإRية ، و[مال صفة العبودية ، وا<ي 

، وø القول� عoزتهما العلم �
�� ìصل عن طريق ا�عرفة والعمل الصالح)
  وا�عرفة . 

و� ضوء هذا zه zف االله عز وجل الإنسان بمسؤوºة الاستخلاف 8 
الأرض Ä 7سبه ، والاستخلاف عoزته العلم وا�عرفة ابتداء من أدã درجاته 
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� ùì و�ذا قال  ﴿ :7ا خلافة أ÷ الب� آدم وانتهاء بأعلاها. يقول سبحانه وهو

، وX آيات عديدة ب� االله تعاA ���� ﴾ربك للملائكة إ" جاعل R الأرض خليفة ...
:Aي جعلكم خلائف الأرض ورفع ﴿ خلافة الإنسان 8 الأرض كقو/ تعاlوهو ا

. ويقول 8 آية أخرى وهو يب� مسؤوºة ���� ﴾بعضكم فوق بعض درجات...
عن هذا الاستخلاف وانه يتعرض للعقاب إذا لم يؤد مسؤوºته ا�لقاة �  الإنسان

:Aتقه يقول تعاÈ ﴿ الأرض فمن كفر فعليه كفره ولا R ي جعلكم خلائفlهو ا


��﴾يزيد ال­فرين كفرهم عند ربهم إلا مقتا ولا يزيد ال­فرين كفرهم إلا خساراً � .  

ر±ن ا�عرفة وهو العالم . وتب� �ا 7 ما تقدم fن بيانا للر[ن الأول من أ
  وضوحه وأهميته .

  

  ا�علوم :  -�

أشار القرآن الكريم 8 كثO من آياته إA وجود وثبوت الأشياء وا�قائق 8 
 ﴿واقع الأمر و�Èها ا�ارú ، فL ثابتة متحققة . يقول سبحانه :

َ
لاَ فَنْظُرُونَ إ4ِ

َ
ف
َ
أ

 ِ يْفَ خُلِقَتْ * وَ�
َ
رْضِ الإِبلِِ ك

َ
 الأ

َ
يْفَ نصُِبَتْ * و4ِ�َ

َ
بَالِ ك ِ

ْ
 ا¦

َ
يْفَ رُفعَِتْ * و4ِ�َ

َ
مَاءِ ك  الس|

َ
4

ر
�
نتَْ مُذَك

َ
رْ إغِ|مَا أ

�
ذَك

َ
يْفَ سُطِحَتْ * ف

َ
. وهذه zها تقع معلوما للإنسان ، بل  ����﴾ك

ان االله سبحانه يصO معلوما للإنسان Äدود ا�عرفة الK يتمكن الإنسان ان 
هَا ﴿رف � ربه ، لأنه �ب الإيمان باالله تعاA وعبادته ، يقول تعاA :يتع ف�

َ
لْ يَا ك

ُ
ق

َ إلاِ| هُوَ يُْ®ِ 
َ

رْضِ لاَ إِ¯
َ
مَاوَاتِ وَالأ كُ الس|

ْ
ُ مُل

َ
ِي ¯

|
lْكُمْ َ°ِيعًا ا ِ إِ<َ  رَسُولُ اب|

�
 ا3|اسُ إِ"

ِ ا3|  ِ̄ ِ وَرَسُو آمِنوُا باِب|
َ
كُمْ وَيمُِيتُ ف

|
عَل

َ
ِ و³ََمَِاتهِِ وَات|بعُِوهُ ل ِي يؤُْمِنُ باِب|

|
lا � �́ ُ ْ

�µِ الأ
ِينَ مِنْ ﴿ويقول تعاA : ����﴾يَهْتَدُونْ¶ْ

|
lقَكُمْ وَا

َ
ِي خَل

|
lهَا ا3|اسُ اقْبدُُوا رَب|كُمْ ا ف�

َ
يَا ك

كُمْ يَت|قُونَ 
|
عَل

َ
بْلِكُمْ ل

َ
ته لا يتحققان إلا بمعرفة . والإيمان باالله وعباد����﴾ق

وقد روى الشيخ الçي½  ����(أول ا(ين معرفته) : 7ا�عبود، يقول الإمام ¹ 
ÝماÆأبو جعفر  قال: بسند صحيح عن أ÷  زة ا Ý إنما يعبد االله من  7( قال :
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، وهكذا ����يعرف االله ، فأما من لا يعرف االله فإنما يعبده هكذا ضلالا...)
Kا�حسوسة ، الأعيان ال Oا�حسوسة وغ ، úار� Rا وجود 8 واقع الأمر و�Èها ا

�fلائكة والوÁ والغيب والشهادة والقيامة وال�زخ وا(ين وا(نيا وا�نة وا�ار 
  . zها معلومة للإنسان . �	��واÆواب والعقاب

عبد فالعلاقة ا�عرفية ب� االله والإنسان علاقة خالق و�لوق ، وعلاقة ال
ا العلاقة ا�عرفية بسائر ا�وجودات ا�حسوس بمعبوده وعلاقة الرب بمربوبه . أمّ 

L علاقة صحبة وانقياد وتسخO لأن 7 من 8 السموات فمنها وغO ا�حسوس ، 
 يقول سبحانه: اRذ ،والأرض مسخر للإنسان ، والإنسان مçف با°عامل معك

. فكيف يتعامل معها �
��﴾°يعا منه وسخر لكم ما R السماوات وما R الأرض﴿
الإنسان إذا لم يكن (يه القدرة ان يتعرف عليها . فL معروفة ومعلومة (ى 

  الإنسان ، وهذا هو الر[ن اÆاÅ للمعرفة وهو ا�علوم . 

7 هذا يدل � أن االله سبحانه جعل للمعرفة الإنسانية (وجودا و©مoنا 
  . ���� كينونة الإنسانية ا�çفة بدور العلم وا�عرفة)ôلقه لأدواتها وميادينها ، وال

  العلم :  -¸

لقد أرسل االله سبحانه رسلا وأنبياء كÌة fثرة ، وانزل Rم الكتب 
لو  السماوية، يدل دلالة واضحة � إمoن ا�عرفة وعدم استحا°ها ، لان الإنسان

لم يكن معدا Rذه ا�عرفة ، ولم يكن ان تقع ا�عرفة والعلم ، فكيف يرسل االله 
 Áمل الوZ � و[رمه بالقدرة Aعلما يقينيا . عن طريق ب� اجتباه االله تعا Aتعا

عمل عقله وحواسه فيما أمر ؟ وهذا يدل � ان الإنسان 8 استطاعته أن يتعلم ويُ 
  ما ìسه ويسمع به ، وان يفهم ما ألزمه به من تكليف. االله من نظر وتأمل 8 7 

إن القرآن الكريم ìث الإنسان � ا�ظر 8 السماوات والأرض ، وما 
خلق االله فيهما ، فL آثار لفعل االله تعاA ، فتقع طريقا للاستدلال � وجود ا�ؤثر 
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ية وهو االله سبحانه وتكشف �ا عن خصائص هذا ا�ؤثر من حيث الوحدان
 õوالقدرة وا�كمة والعظمة . ويطلب القرآن الكريم من الإنسان ان يعمل ما أو
من أدوات للمعرفة من سمع وب� وسائر ا�واس ، وعقل أو قلب أو فؤاد ، 
ويوصيه با°عقل وا°فكر وا°ذكر . ويذم ا<ين لا يعلمون ما أوتوا من أدوات 

قِ ﴿. يقول االله سبحانه : الإدراك والفهم بأنهم fلأنعام بل أضل سبيلا
ْ
إنِ| Rِ خَل

 ¹ِ
|
كِ ال

ْ
فُل

ْ
َحْرِ وَال ْPا Rِ ْرِي َ� ¹ِ

|
كِ ال

ْ
فُل

ْ
يْلِ وَا3|هَارِ وَال

|
رْضِ وَاخْتلاِفَِ الل

َ
مَاوَاتِ وَالأ الس|

مَاءِ مِنْ مَاءٍ  ُ مِنْ الس| نزَلَ اب|
َ
َحْرِ بمَِا ينَفَعُ ا3|اسَ وَمَا أ ْPا Rِ ْرِي رْضَ نَعْدَ �َ

َ
حْيَا بهِِ الأ

َ
أ
َ
ف

رْضِ 
َ
مَاءِ وَالأ رِ نَْ�َ الس| مُسَخ|

ْ
حَابِ ال ياَحِ وَالس| مَوْتهَِا وَبَث| فِيهَا مِنْ ُ½� دَاب|ةٍ وَتَْ¼ِيفِ الر�

ونَ 
ُ
. فقد أكد ا�فÊون ان هذه الآية تعُرّف الإنسان � ان ����﴾لآيَاتٍ لقَِوْمٍ فَعْقِل

ا ، قادرا ،�Èا ، مدبرا ، وهذا ا�الق والصانع قديم فالصانع غR Oذا الكون خالق
مصنوع ،واحد لا �يك / ولا شبه ولا نظO ، وانه يستحق العبادة دون غOه ،وان 
الإنسان يستدل � خالق هذا الكون بالصفات ا�تقدمة عن طريق حواسه 

ه ويستدل بعقله � أن ، فهو يتعرف � ما ذكرته الآية الكريمة Äواس�
��وعقله
  وراءها صانعا وخالقا متصفا  بما ذكر . 

عمل فكره ونظره بكل من قرأ هذه الاية ولم يُ  9وقد نكل رسول االله 
قِ ﴿�ا نزلت الآية ا�بار[ة :  9وتأمله فيها ، فقد ذكر الرواة أن الرسول 

ْ
إنِ| Rِ خَل

يْلِ وَ 
|
رْضِ وَاخْتلاِفَِ الل

َ
مَاوَاتِ وَالأ ¹ِ الس|

|
كِ ال

ْ
فُل

ْ
َحْرِ وَال ْPا Rِ ْرِي َ� ¹ِ

|
كِ ال

ْ
فُل

ْ
ا3|هَارِ وَال

رْضَ نَعْدَ 
َ
حْيَا بهِِ الأ

َ
أ
َ
مَاءِ مِنْ مَاءٍ ف ُ مِنْ الس| نزَلَ اب|

َ
َحْرِ بمَِا ينَفَعُ ا3|اسَ وَمَا أ ْPا Rِ ْرِي َ�

رْضِ مَوْتهَِا وَبَث| فِيهَا مِنْ ُ½� دَاب|ةٍ وَتَْ¼ِيفِ 
َ
مَاءِ وَالأ رِ نَْ�َ الس| مُسَخ|

ْ
حَابِ ال ياَحِ وَالس| الر�

ونَ 
ُ
(ويل �ن لاكها ب� �ييه ولم يتفكر  :9، قال ����﴾لآيَاتٍ لقَِوْمٍ فَعْقِل

لون ما أوتوا من أدوات الإدراك  كثOا با<ين لا يعُمِ . بل Ðد القرآن ينّ· ����فيها)
ثِ]اً مِنْ ﴿يلا . يقول تعاA :والفهم بأنهم fلأنعام بل أضل سب

َ
نَا ِ¦َهَن|مَ ك

ْ
قَدْ ذَرَأ

َ
وَل

ونَ  قُْ�ٌ لاَ فُبِْ¼ُ
َ
هُمْ أ

َ
وبٌ لاَ فَفْقَهُونَ بهَِا وَل

ُ
ل
ُ
هُمْ ق

َ
وبٌ لاَ فَفْقَهُونَ بهَِا ل

ُ
ل
ُ
هُمْ ق

َ
ِن� وَالإِنسِ ل

ْ
 ا¦

غْعَ 
َ
كَِ َ©لأ

َ
Àْو

ُ
هُمْ آذَانٌ لاَ يسَْمَعُونَ بهَِا أ

َ
ونَ بهَِا وَل

ُ
غَافلِ

ْ
كَِ هُمْ ال

َ
Àْو

ُ
ضَل� أ

َ
  .  ����﴾امِ بلَْ هُمْ أ
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ثم ان القرآن لم يكتف بهذا بل طلب من الإنسان ا�ؤمن أن يقوم با(عوة 
إA االله، وان يستعمل fفة أساºب ا�عرفة وا�سنة الK توصل ا(عوة الصحيحة 

:Aا�اس، و�اطبة فطرتهم . قال تعا Aسبيل رب إ Aك با�كمة وا�وعظة (ادع إ
ا�سنة وجادRم بالK ^ أحسن ان ربك هو اعلم بمن ضل عن سبيله وهو اعلم 

  .����با�هتدين)

  و� هذا يتطلب علما ومعرفة ، وهذا هو الر[ن اÆالث للمعرفة وهو العلم .

  وقد ýلص óا مر إA الأمور الآتية : 

 
ً
  إA الإنسان . : إنزال االله تعاA من معارف وعلوم يقينية أولا

 
ً
  : اصطفاء þموعة من الب� هم الأنبياء والأئمة °عليم ا�اس هذه ثانيا

  ا�عارف والعلوم اºقينية .            

 
ً
: حثّ القرآن الكريم الإنسان � ا�ظر 8 السماوات والارض� وما ثاÆا

  فيهما
  . وصفاتهليستدل بها � وجود الصانع          

 
ً
  ا�تهاون� با�ظر وا°أمل .  : توبيخرابعا

 
ً
  : تكليف الإنسان با(عوة إA االله تعاA واA تعاºمه . خامسا

 
ً
: تعظيم العلماء ، فقد ذكرت آيات قرآنية كثOة ا�دح واÆناء � سادسا

يرفع االله اlين آمنوا منكم واlين ﴿ عطائهم م�لة كبOة، يقول سبحانه:©العلماء و

. وب� االله سبحانه ان ا<ي ëشاه حق خشيته هم العلماء، ����﴾أوتوا العلم درجات
، وX  �	��﴾إنما ÁÂ االله من عباده العلماء﴿�عرفتهم به سبحانه يقول سبحانه :

آيات أخرى يب� االله سبحانه ان ا<ي عنده علم يستطيع ان يت�ف 8 بعض 
ت�ف ت�فا ëرق ا�وجودات بطريقة لا تتم وفق ما اعتاد عليه ا�اس و©نما ي

العادة يقول سبحانه :( قال ا<ي عنده علم من الكتاب أنا آتيك به قبل ان يرتد 

�� إºك طرفك .... )� .  
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من آياته ذم ا°قليد ونص  دسابعا : ذم ا°قليد : ان القرآن الكريم 8 عد
  � تكريم العلم وتبي� إنسانية الإنسان ، � أساس وعيه ومعرفته . يقول

  و�ذا قيل Ãم تعالوا إ4 ما أنزل االله وا4 رسو¯ قالوا حسبنا﴿ انه:سبح

. وب� 8 ����﴾ ما وجدنا عليه آباءنا أولو ©ن آباؤهم لا يعلمون شيئا ولا يهتدون
آيات أخرى ان الإنسان ìُاسب إذا نطق بËء أو فعل شيئا أو أعطى حكما بلا 

ولا تقف ما ليس  ﴿نه ، قال تعاA :معرفة ودراية فانه سيحاسب ب� يدي االله سبحا

، فقد ذكر ����﴾لاولك به علم ان السمع واP¼ والفؤاد ½ أوÀك ©ن عنه مسؤ
ا�فÊون ان معÂ الآية ا�بار[ة ، (ان العلم واºق� هما أساس ا�عرفة µ 7 8ء 


�� أو الشك يسد مسد العلم واºق�) وان لا µء من الظن أو ا°خم�� .  

ا : تكريم العلم : ذكر القرآن الكريم ، العلم واºق� بوصفهما أفضل ثامن
االله اlي خلق سبع سماوات ومن الأرض مثلهن يتÅل ﴿ ا�لق ، قال تعاA: أهداف

، ����﴾الأمر بينهن >علموا ان االله [ ½ Çء قدير وان االله قد أحاط بكل Çء علما
. وأكد ���� وصفه هدفا �لق العالم zه)فنصت هذه الآية ال�يفة � ان العلم (ب

وما خلقت ا¦ن ﴿. بل Ðد حT قو/ تعاA :����هذا ا�عÂ �لة من ا�فÊين

، فقد ذكرت الروايات ان ا�راد بـ(ºعبدون) ºعرفون . ����﴾والإنس إلا <عبدون
: خرج  7، ( قال  7وقد ذكر الشيخ الصدوق (ره) بسنده عن الإمام الصادق 

� أصحابه فقال : أيها ا�اس ان االله جل ذكره ما  7م ا�س� بن ¹ الإما
واعبد ربك حÈ يأتيك  ﴿، و[ذلك قو/ تعاA :���� خلق العباد إلا ºعرفوه ...)

، وان �
��، وا�راد باºق� هنا ، (ا�عرفة ا�صانة من ا�طأ وا°غيO)�	��﴾ا<ق�
  .  ����ما جاء 8 الرواياتطُبق اºق� � بعض مصاديقه �fوت ك

ضوء ما تقدم فان القرآن الكريم يعد مسألة إمoن ا�عرفة بديهية ( لا  Xو
تثار حوRا شكوك السوفسطائ� ا�نكرين للحقائق ا�وضوعية وا�حيل� لإمoنية 
 Åالعلم وا�عرفة ، كما أنه 8 الوقت ذاته يعد العلم أو ا�عرفة ¾ورة الوجود الإنسا
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رة الإنسانية اللازمة ، و¾ورة ا°çيف و¾ورة ا�لافة الإنسانية ا�ؤدية و¾و
  .���� �همة الأمانة 8 الكون )

  

É - : ا�علم  
ان 7 من وسع دائرة الوجود وا�عرفة بما وراء ا�دود ا�ادية قائل إA جانب 
العلل القابلة الK يمكن ان يكون Rا وجود ، بوجود علة فاعلية �ميع 

حسوسات أو ا�علولات العقلية ومن �لتها ا�عرفة الإنسانية ، وتكون هذه ا�
 ، Aالأمور واقعة 8 طول هذه العلة . والعلل الفاعلية و� رأسها االله تبارك وتعا

  بسبب عدم كونها 8 عرض معلولاتها فL �ئبة عنها . 

ات ا�ارجية وفق من قال بوجود العلة الفاعلية للمعلوم� و� هذا ، أي 
الأر±ن  فضلاً عنو[ذلك ا�عرفة الإنسانية ، فان وجود العلة الفاعلية للمعرفة 

  العالم والعلم وا�علوم ¾وري ، وتذكر باسم ا�علم .  :اÆلاث الأخرى ، أي

و� هذا يتضح �ا ان السوفسطائي� والشoك قد أغلقوا � أنفسهم 7 
يق ا�عرفة . وبناء � هذا فهم لا يمتلكون أنواع الاستدلال بسبب إنكارهم طر


	�قدرة ا°حقيق وا�واب عن الر[ن الرابع للمعرفة وهو العلم� .  

ا ا�اديون فهم كذلك أنكروا العلل الفاعلية ، لأنهم أنكروا الغيب أمّ 
وترتب � إنكارهم للعلة الفاعلية ، إنكار ا�علم ا<ي وجوده بعنوان العلة 

¾وري وحت� وأدى هذا إZ Aديد نظرة ا�ادي� 8 معرفة العلم الفاعلية للعلم 
والعالم وا�علوم ، و²دودية نظرتهم هذه جعلهم يرون �يع وسائل ا�عرفة 

مادية و²سوسة ، و� مبناهم هذا فلا وجود لعلة أخرى للمعرفة غO وأسبابها 
  ا غO ا°مهيد والإعداد . R أثرالوسائل والأسباب ا�ادية والعلل القابلة والK لا 

ها تتقوم بأربعة وأنّ وZقّقها  �ا من هذا ا�بحث إمoن يقينية ا�عرفة فتبّ� 
ختلف عدد الأر±ن تبعا للرؤية الكونية للمعرفة ، إلا أن الرؤية اأر±ن و©ن 
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الإسلامية ترى بأن ا�عرفة متقومة بأربعة أر±ن ، و^ : العلم وا�علوم والعالم 
إننا Ðد العلماء ا�ادي� يبحثون 8 العلوم ا°جريبية الش· الأفÜ،  م.وا�عل

، و[يف ^ الآن ؟ و[يف عدّة�fحث مثلا ، حالة ال­بة الفلانية قبل قرون 
الش· العمودي للبحث، وهو  اً بدأستصبح 8 القرون القادمة ؟ وهكذا لا يطرحون 

  ا�حث حول ا�علم ا�قيR Üا .

الكريم فح� يب� الأبعاد ا�ختلفة وأر±ن ا�عرفة يب� معلمها  ا القرآنأمّ   
أيضا ، فî سورة الر ن أوضح الأساس العام للتعليم الإلL ، وذلك من خلال 

: Aيان﴿ قو/ تعاP﴾الر�ن * علم القرآن * خلق الإنسان * علمه ا�	وأكد القرآن �� .
، يقول  7 ء zها لأ÷ الب� آدمالكريم 8 سورة ا�قرة  تعليم ا�علم الأسىما

:Aوعلم آدم الأسماء �ها ثم عرضهم فقال أنبئو£ بأسماء هؤلاء ان كنتم صادق� ﴿ تعا

. ويؤ[د القرآن ��	�﴾*  قالوا سبحانك لا علم 3ا إلا ما علمتنا انك أنت العليم اGكيم
8  اصغر 8 القرآن الكريم  كثOةالكريم � هذه ا�قيقة ا�همة 8 مواضيع 

ث القرآن الكريم عن كيفية ا�يع يتحدّ  عندماالأشياء وأك�ها 8 حياة الإنسان ف
ينْ وما إA ذلك أشار إA معلم هذا الفن يا أيها ﴿. يقول تعاA :��	�وال�اء وا(�

اlين آمنوا إذا تداينتم بدين إ4 اجل مس� فاكتبوه و<كتب بينكم ©تب بالعدل ولا 
. وهكذا Ðد 8 سورة ا�ائدة عند بيان ��	� ﴾تب كما علمه االله ....يأب ©تب ان يك

:Aب� ﴿ مسألة تعليم حيوانات الصيد ، يقول تعاÌوما علمتم من ا¦وارح م

. وزاد القرآن الكريم من تأكيد هذه ا�قيقة 8 ��	�﴾تعلمونهن Zا علمكم االله
  ا�رب ! قال تعاA:سورة الأنبياء وهو يتحدث عن تعليم فن صناعة ا(روع 8

، و� �		�﴾وعلمناه صنعة Pوس لكم >حصنكم من بأسكم فهل انتم شاكرون﴿
هذا نفهم من طرح القرآن الكريم للمعلم 8 حديثه عن علم الإنسان ومعرفته انه 

نسان بل عن خلقة الإنسان كما لا يمكن ان تنفك ا�عرفة والعلم عن حياة الإ
 بأنه مفطور � مر� 

ً
   العلم وا�عرفة .سابقا
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 وقد يقال بان االله سبحانه �ا  
ّ
م الإنسان ذكر 8 كتابه أن االله هو ا<ي عل

جعل 8 خلقته قابلية ا�عرفة ، وقابلية ا�عرفة ع� عنها االله تعاA بأنه تعليم منه 
  سبحانه ، و� هذا فلا تذكر قابلية ا�عرفة بأنها ر[ن من أر±ن نظرية ا�عرفة .

� هذا قد يكون بالإ�اب وهو انه : لو لم �عل االله سبحانه 8  وا�واب
الإنسان قابلية ا�عرفة والعلم ، فانه لا يمكن للإنسان ان يتعلم . ولكن نقول 
هناك µء يضاف إA هذا ، وهو انه �ا جعل 8 الإنسان قابلية العلم وا�عرفة أنزل 

رسل والأوºاء ºقوموا بدورهم بتعليم إºه الكتب السماوية وبعث إºه الأنبياء وال
هو اlي بعث R الأمي� رسولا منهم يتلو عليهم آياته ﴿ الإنسان، يقول سبحانه:

. و�  �
	�﴾ ويز1يهم ويعلمهم الكتاب واGكمة وان ©نوا من قبل لÍ ضلال مب�
ات هذا لا تكî قابلية ا°عليم 8 الإنسان إلا بوجود معلم ، و<ا جاءت الرواي

 أهمية ا�علم و[يف �ب اح­ام ا°لميذ �علمه ، فقد ورد والأحاديث كثOة تبّ� 
(ان آباءك ثلاثة ، من و(ك ومن علمك ، ومن زوجك، وخO  8 ا�ديث ال�يف:

(فإنما مثل  :7. وقال أمO ا�ؤمن� ¹ بن أ÷ طالب  ��	�الآباء من علمك)
ك منها µء ، والعالم أعظم أجرا من العالم مثل ا�خلة تنتظر مT يسقط علي

  . ��	� الصائم القائم الغازي 8 سبيل االله)

� ما تقدم أصبح �ا بش· واضح أن ا�علم من أهم الأر±ن 8  وبناءً 
ا�ظام ا�عرX وخصوصا ا�ظام ا�عرX العقدي للإنسان ، ذلك لان العقيدة لابد 

ان تفاصيلها ، لأنه  قد يش· علينا مش· ل 8 بيوRا من معلم رباÅ يبينها ولا أق
العقيدة يدلل عليها بالعقل كوجود ا�الق جل وعلا ووحدانيته ومن  نّ إويقول 

وفق قاعدة اللطف وا�كمة Z 8صيل غرض ا�لقة � وجوب ارسال الرسل 
، نعم نقول ان  :ومن وجوب العصمة لسفراء االله 8 خلقه ولأوصيائهم fلأئمة 

نا ويد�ا � ذلك ولكن ا°فصيلات الأخرى للعقيدة مثلا ككيفية العقل يوصل
إجراء الصفات � االله تعاA إذ لازالت �د الان موضع اختلاف ب� ا�سلم� 
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وX القضاء والقدر وX كيفية ا�لق هل ان االله تعاë Aلق � �و ا�با�ة فقط 
بيب كما قال ( الإمامية وا�عbلة كما قال الاشاعرة او ëلق � �و ا�با�ة والتس

) وهكذا 8 7 ا�سائل العقدية الK ^ موضع اختلاف ونزاع ب� علماء 
  .ا�سلم� ناهيك عن اختلافهم 8 الت�يع وا�وارد الاخرى

تقدم يتب� �ا بش· واضح اهمية ا�علم وا�ر� 8 ا�نظومة  من خلال ما 
لم لم يستهد بنور من عصمهم االله تعاA وادخل 8 ا�عرفية الاسلامية فاذا fن ا�ع

ا�نظومة ا�عرفية الإسلامية من عندياته نتيجة �هله وRوى نفسه او لعناده وما 
عيننا أ مّ أيناه بأ�سناه ور اA ذلك فانه سيقحم اتباعه 8 م�لق خطO وهذا ما

ومر�  بش· جá وواضح اتباع كثO من هؤلاء ا<ين نصبوا أنفسهم معل�
يقال عنهم بانهم  للمسلم� fبن تيمية وغOه كيف حال أتباعه الان فهم اقل ما

أعداء الإنسانية ، ومن هنا نعرف احقية وصواب نظرية وعقيدة الإمامية بالاعتقاد 
 
ً
  باث½ ع� إماما

ً
 :، والعالم عند الامامية من تفقه بهديهم ورواياتهم  معصوما

 9نبينا  نّ دونهم لأمن  يمكن ا°مسك بالقرآن إذ هم عدل القرآن الكريم فلا
أوصانا باÆقل� الكتاب والع­ة الطاهرة ف· من هؤلاء الع­ة هو ا�علم وا�ر� 
وهو الكتاب ا�اطق ، هذا بالنسبة اA ا�نظومة ا�عرفية الاسلامية تب� �ا اهمية 

خرى مّ أالر[ن الرابع للعلم وا�عرفة ، و
ُ
ان للمعلم دوره  لا شكّ فا 8 ا�عارف الأ

الكبO وا�هم 8 حياة الانسانية . و<ا احدث معلمو الب�ية وهم الأنبياء والرسل 
والعباقرة وبعض الفلاسفة نقلات نوعية 	 حياة الإنسان ا�عرفية  : والأئمة

وX ا�ظام ا�عرX للإنسان ، وآخر دعوانا أن ا�مد الله رب العا�� والصلاة 
  ²مد وا/ الطاهرين واللعن ا(ائم � أعدائهم ا�ع� . والسلام �
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   (*)أ. م. د.عبد علي حسن ناعور الجاسمي

  

اهتمام الأمم ب�اثها الفكري وا�ضاري، وا�فات الشعوب 	 ف�ات  إنّ 
وسنوات انبعاثها إ- صفحات ماضيها ،لا ينب1 أن يتحول إ- عودة هذه يقظتها 

الأمم إ- العيش مرة أخرى 	 إطار القيم وا?فاهيم والعلاقات ال> سادت 
ن فيها هذا ال�اث. ولا ينب1 كذلك أن تتحول هذه الانبعاثات إ-  Jالعصور ال> دُو

وظلامها، وأكUها بعدا عن  إغراق عقل الأمة وفكرها 	 أشد صفحات تارMها
العقلانية والاستنارة، وعندما نكون جادين حقا 	 بناء كيان حضاري، يطوي 

الزاهية 	 تاريخ حضارتنا  صفحات ا�خلف ،ويصل حا`نا ومستقبلنا بالعصور
الإسلامية، فلابد ـ إذن ـ من أن نتعاطف ونلiم بأعمال مفكريه ال> انتfت 

كq، وأعلت من شأن العقل وoدت من شأن اتبّاعه ،ضد للمنهج العلm 	 ا�ف
وxن نرفع شعارات بناء اvولة ـ  اuرافة واstية والاستبداد ،ومن ثم فإننا
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نستطيع أن نتخذ من استعماyا للعقل مقياسا ـ  العfية ا?ستنqة ا?تحررة
  وحكما ?دى صدقنا 	 الإيمان بهذه الشعارات .

	 ـ  ال> نريد أحياءها الآن :آثار أئمة ا}دى  إن اyظرة الفاحصة 	
�علنا ندرك أننا ـ  ظل انعدام الو� وغياب ا�خطيط السائدين 	 هذا ا�قل

مازyا بعيدين عن ا�اذ منهجهم ووصاياهم سلاحا 	 معر�ة انعتاقنا من قيود 
yا من تراث التسلط وا�خلف والاستبداد. بل لا نغا� إذا قلنا: إن كثqا �ا يقدم 

هو ثمرة جهد لا يراد من ورائه إلا العودة بهذه الأمة إ- قرون خلت، وقيم �طاها 
  ا�قدم الإنسا�.

منهجا علميا خاصا لا �يدون عنه، به يف�ون  :إن لأهل ا�يت 
الأمور اvينية، وبه يقيسون ا?بادئ والآراء وا?عتقدات والفلسفات، وهو العقل 

 ُ ستدَل � غqه ولا يسُتدَل بغqه عليه. ومع� هذا أن العقل هو السليم ا�ي به ي
ا?بدأ الأول ل� حجة ود�ل، وا�ه تنت� طرق العلم وا?عرفة بكل �ء و� 

  حكم.

والعقل هو القوة ا?بدعة ال> منحها االله تبارك وتعا- ا- الإنسان وم�ه به 
، واستطاع به أن يستخدم � ا�يوان الأبكم، وّ�فه � بقية ا?وجودات

ال¢ئنات، ويكشف أ¡ارها، وبالعقل جعله خليفة 	 الأرض، ينظم ا�ياة عليها 
  ويعمرها.

إن ¥ حكم سواء أكان مصدره الو¤ أم ا�س وا�جربة د�له العقل، إذ 
لا وزن للسمع وا�f بلا عقل، ولا سبيل ا- العلم بمصدر الو¤ إلا العقل 

وضح xن نأخذ ¨كم الو¤ وال§ع بأمر من العقل، أما ودلا�ه. وبصورة أ
حكم العقل فنأخذه ونعمل به و»ن لم ينص عليه الو¤ وال§ع، وخلاصة القول: 
إن أبعد اyاس عن اvين من ظن أن اvين بعيد عن العقل، و»ن ما يقصد ا�ه هو 

  .���العقل السليم
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  معنى العقل:

العقل: يقال للقوة ا?تهيئة لقبول جاء 	 مفردات الراغب الأصفها�: " 
  .���العلم ويقال للعلم ا�ي يستفيده الإنسان بتلك القوة: عقلٌ" 

ومن خلال تتبع الآيات الكثqة ال> وردت 	 القرآن الكريم يتحصل yا  
أن العاقل 	 اصطلاح القرآن الكريم وعند اyاس هو ا�ي يضع ال±ء 	 م¢نه 

نفسه عما يش³ بها، ولا يستجيب }واها إن يكن  ويملك إرادة قوية فيحبس
  .���´الفا للعقل وحكمه. " لأن أصل العقل الإمساك والاستمساك"

رْضُ وَمَنْ ﴿قال تعا-:  
َ
مَاواَتُ واَلأ هْوَاءَهُمْ لفََسَدَتْ الس�

َ
َق� أ ْ�وَلوَْ اي�بَعَ ا

  .���﴾فيِهِن� 

نَا﴿وقال عز وجل: 
ْ
رْضِ فَاحْكُمْ ن0ََْ ا/�اسِ ياَدَاوُودُ إنِ�ا جَعَل

َ
كَ خَليِفَةً 5ِ الأ

 ِ كَ قَنْ سَبيِلِ اب�
�
هَوَى فَيُضِل

ْ
َقE وَلاَ تَت�بعِْ ال ْ�  .���﴾باِ

قِسْطِ شُهَدَاءَ ﴿وقال سبحانه وتعا-:  
ْ
ِينَ آمَنُوا كُونوُا قَو�ام0َِ باِل

�
Mف�هَا ا

َ
ياَ ك

نفُسِكُمْ .
َ
ِ وَلوَْ Qََ أ َ بِ� وْ يُعْرضُِوا فَإنِ� اب�

َ
وُوا أ

ْ
نْ يَعْدِلوُا وVَنِْ تلَ

َ
هَوَى أ

ْ
... فَلاَ تتَ�بعُِوا ال

��﴾Yَنَ بمَِا يَعْمَلُونَ خَبXِاً�.  

يتضح من هذه الآيات الكريمة أن العاقل هو ا�ي ينقاد ا- حكم العقل  
يمان، وليس من اtهل ويؤثره � هواه. لاسيما العقل ا?ستنq با?عرفة وا�ق والإ

  وا�عصب والأهواء الشخصية.

نقول : بم اقتدينا 	 إ¸دة ترتيب بيتنا ا?حطم ؟ ومن أي ا?شارب انتهلنا 
ماء حياتنا ال> أوشكت � اyهاية ؟ أهو الوعظ والإرشاد ومن ثم ا�¢ء ،وبعدها 

أغراضها و¾يل نعود إ- ديدننا الأول ؟ تساؤلات كبqة ومريرة �رج الºمات من 
مقاماتها إ- مضان غq ا?ضان ال> نريد ولكننا نعزي أنفسنا إزاء هذا الارتداد 
عن طريق العقل بأن فينا آثارا غزارا من منابع أصيلة تأخذ من نبع ال� لا ينقطع 
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ما دامت السماوات والأرض،ومن هذه ا?نابع ،سابع أئمة ا?سلم³ الإمام مو¿ 
yا نهجا لإصلاح أمورنا ،وبداية إصلاح أنفسنا yعيد  ا�ي رسم ،7ال¢ظم 

لعقيدتنا عزÁها ا?غيب ،	 وصية عمادها العقل وا�فكq ،يوÀ بها تلميذه وتلميذ 
��وهو هشام بن ا�كم 7أبيه الصادق �.  

  7ومن هذه ا?نابع أيضا الإمام Â ا}ادي 
ً
ا�ي ¸ش عمرا قصqا قياسا

 Ç 7ن عمره يوم وفاته إحدى وأربع³ سنةً، وÆن موvهإ- العمر الطبيÅ، فقد 
ه. وقد ¸ش حياته هذه 	 نشاط دائم متحرّك 	 اÊقافة الإسلاميّة، فقد ÈÉÈسنة 

م العلماء منهم، حÍ ذُكِر أن ا�ين رووا عنه علومه بلغوا 
ّ
م اyاس، ويعل

ّ
Çن يعل

، والراوي ¸دةً يم
ً
 	 ما يقارب مئة وÎسة وثمان³ راويا

ً
 متقدما

ً
 ثقافيا

ً
ثّل موقعا

��ذلك الوقت�.  

	 حياة اyاس ¨يث يراقب ويتصدى ل�  7وقد ¾رك الإمام 
الاxرافات ال> تعرض }ا الواقع الإسلاÐ، لأن مسؤو�ة الأنبياء والأو�اء 
والعلماء 	 ¥ زمان وم¢ن، Ñ أن يدرسوا ¥ اuطوط ال> تتحرك 	 اÊقافة 

	 الواقع الإسلاÐ، �صلحوا اuطأ، و�قوّموا الاxراف بالأسا�ب الإسلامية أو 
 Ñ <دال بالtكتابه، با�كمة وا?وعظة ا�سنة، وا 	ال> وضعها االله تعا- 

  أحسن.

كثqاً من ا?شا¥ الفكرية ال> Çنت قد  7 وقد واجه الإمام ا}ادي
لصواب، فقد حدثت 	 فرضت نفسها � ا�هنية الإسلامية �نحرف بها عن ا

زمنه مشºة ا�ين يقولون باst، وأنÁ االله تعا- أجs عباده � أعما}م، فليس 
  للعباد اختيار 	 ما يطيعون أو يعصون، فالطاعة من االله وا?عصية منه.

وÆن هناك ا�اه ا�فويض ا�ي يقول: إن االله تعا- فوّض الأمر إ- خلقه، 
أو فوض الأمر إ- بعض خلقه، بمع� أن االله تعا- خلق  فهو خلقهم وانعزل عنهم،

اyاس وجعل الأمر للأنبياء مثلاً، فلا يتدخّل 	 شؤون اyّاس، ولكن تبÔ قدرة 
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يته وتدبqه وسلطته.   االله وهيمنته وتدبqه للناس، بما لا يبعدهم عن ر̧

ام Çن أصحاب هذين الا�اه³ ¨سب الظاهر خارج ا?دينة، فأرسل الإم
 }م با�vل من العقل واyقل  7ا}ادي 

ً
 }م حقائق الأمور، ومبيJنا

ً
رسالةً شارحا

بطلان اst وا�فويض، ود¸هم إ- الاستقامة 	 خطJ االله سبحانه وتعا-، كما 
 أنÁ كثqاً من 

ً
واجه الغلاة ا�ين حاولوا أن �ر�وا خرافاتهم 	 العامة، وخصوصا

ء، وهذا �دث 	   ا?جتمع Ñ ذهنيّات طيبة تقبل ¥ �ا�هنيّات ال> تعيش 	
  ¥ زمان وم¢ن.

، ورسالة الإمام 7إن هذا ا�حث ليس �حا لوصية الإمام ال¢ظم 
، بل هو إشارات ومقاربات فكرية طا?ا احتجنا فيها ا- ا�ذكq 7ا}ادي

  باستعمال العقل 	 تدبq أمور دنيانا وآخرتنا. 

دار العمل ا?ق�ن بالسلوك الإسلاÐ اyاصع ا?ؤثر من دنيانا ال> Ñ م
خلال ا�اذ العقل السليم طريقا ا- هذا العمل. وآخرتنا بوصفها اvار ا�قيقية 
للإنسان، لأن ا�ياة فيها ¡مدية. وشتان ما ب³ حياة لا تش� غq عمر زائل لا 

السعادة ولا يفكر ×الة، وب³ حياة أبدية. ومن طبيعة الإنسان أنه يبحث عن 
  بالشقاء.

ثائرة منتفضة ضد اtهل، مشجعة  7لقد جاءت وصية الإمام ال¢ظم 
� استعمال العقل 	 ¥ صغqة و�بqة �ا يع�ي اyفس الب§ية. 	 ح³ جاءت 

بمفاهيم انقضّت � أهل الفكر ا?نحرف من خلال  7رسالة الإمام ا}ادي 
اyص الfيح ا?شq ا- العقل بوضوح تام. و»ن ا�ضم³ العقØ تارة، ومن خلال 

إطلالة خاطفة � الوصية والرسالة يظُهر بوضوح لا لبس فيه أن مصدرهما 
ينطلق من مصدر رسا� واحد، إذ انساحت الأدلة القرآنية فيهما انسياحا مق�نا 
بما ورد عن ا?عصومÚ ³يعا (صلوات االله وسلامه عليهم أÚع³)، وهذا د�ل 
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مÜ � أن اyجاة واyجاح 	 اvنيا والآخرة إنما هو ا�مسك بهذا اyهج ا�ي ض
  لا �يد عن ا�ق أبدا.

إنّ االله تبارك وتعا- بّ§ أهل العقل والفهم 	 ":  7قال الإمام ال¢ظم 
حْسَنَ ﴿ كتابه ، فقال:

َ
قَوْلَ فَيَت�بعُِونَ أ

ْ
ِينَ يسَْتَمِعُونَ ال

�
Mعِبَادِ ا ْ Ê ِينَ فَبَ

�
Mكَِ ا

َ
وْ_

ُ
هُ أ

َابِ 
ْ

b
َ ْ
وْلوُا الأ

ُ
كَِ هُمْ أ

َ
وْ_

ُ
ُ وأَ   .���﴾هَدَاهُمُ اب�

 Þيا هشام بن ا�كم إنّ االله عزّ وجل أكمل للناس ا�جج بالعقول ، وأف
ء ، فقال:

ّ
م � ربوبيته بالأدلا

ّ
َ إلاِ� ﴿ إ�هم با�يان ، ود}

َ
cِواَحِدٌ لا� إ ٌ

َ
cِلِـَهُكُمْ إVَهُوَ  و

 fِ
�
كِ ال

ْ
فُل

ْ
يْلِ واَ/�هَارِ وَال

�
رْضِ وَاخْتلاِفَِ الل

َ
مَاواَتِ واَلأ قِ الس�

ْ
الر�hَْنُ الر�حِيمُ إنِ� 5ِ خَل

حْيَا بهِِ الأرْضَ 
َ
اء فَأ مَاء مِن م� نزَلَ اب� مِنَ الس�

َ
َحْرِ بمَِا ينَفَعُ ا/�اسَ وَمَا أ ْbرْيِ 5ِ ا

َ
m

مَاء نَعْدَ مَوْتهَِ  رِ ن0ََْ الس� Eمُسَخ
ْ
حَابِ ال يَاحِ واَلس� Eِيفِ الرsَْدَآب�ةٍ وَت Euُ ا وَبَث� فيِهَا مِن

قَوْمٍ فَعْقِلُونَ 
E
رْضِ لآياَتٍ ل

َ
  .� ��﴾واَلأ

يا هشام : قد جعل االله عزّ وجل ذلك د�لاً � معرفته ، بأنّ }م مدبرّاً ، 
يْلَ ﴿ : فقال

�
رَ لكَُمُ الل ِ إنِ� وسََخ� مْرهِ

َ
راَتٌ بأِ �جُومُ مُسَخ� قَمَرَ واَ/ْ

ْ
مْسَ واَل �هَارَ واَلش� واَ/ْ

قَوْمٍ فَعْقِلُونَ 
E
ياَتٍ ل

َ
  .����﴾5ِ ذَلكَِ لآ

كُمْ يَعْقِلُونَ)=وقال:  
�
عَل

�
ا ل نَاهُ قُرْآناً عَرَبيِ�

ْ
مُب0ِِ إنِ�ا جَعَل

ْ
كِتَابِ ال

ْ
  .﴾��﴿حم واَل

مَاء مَاء فَيُحِْ� وَمِنْ آياَتهِِ ﴿: وقال لُ مِنَ الس� E�َُقَ خَوْفًا وَطَمَعًا وَي ْ�َ
ْ
يرُِيكُمُ ال

قَوْمٍ فَعْقِلُونَ 
E
ياَتٍ ل

َ
رْضَ نَعْدَ مَوْتهَِا إنِ� 5ِ ذَلكَِ لآ

َ ْ
  .����﴾بهِِ الأ

غْيَا ﴿ : يا هشام : ثمّ وعّظ أهل العقل ورغّبهم 	 الآخرة ، فقال  يَاةُ ا�� َ ْ�وَمَا ا
فَلاَ يَعْقِلوُنَ  إلاِ� 

َ
ينَ فَت�قُونَ أ ِ

�
ث

E
ارُ الآخِرَةُ خXٌَْ ل   .����﴾لَعِبٌ وَلهَْوٌ وَلتَ�

ِ  ﴿ :وقال  غْيَا وَزِينتَُهَا وَمَا عِندَ اب� َيَاةِ ا�� ْ�ءٍ فَمَتَاعُ ا ن َ�ْ Eوتيِتُم م
ُ
وَمَا أ

 
َ

فَلا
َ
نَْ� أ

َ
  .����﴾يَعْقِلُونَ  خXٌَْ وأَ
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 Áرْنَا  ﴿ :ف ا�ين لا يعقلون عذابه ، فقال عزّ وجليا هشام : ثمّ خو عُم� دَم�
 يَعْقِلوُنَ 

َ
فَلا

َ
يْلِ أ

�
صْبح0َِِ وَباِلل ونَ عَليَْهِم م� مَُر�

َ
خَرِينَ وVَنِ�كُمْ �

ْ
���﴾الآ�.  

بُهَا للِن�اسِ  ﴿ يا هشام: ثمّ ب³ّ أنّ العقل مع العلم، فقال:  مْثَالُ نَْ�ِ
َ ْ
كَ الأ

ْ
وَتلِ

عَالمُِونَ وَمَا 
ْ
 ال

�
���﴾فَعْقِلهَُا إلاِ�.  

نزَلَ اب� ﴿ ل:يا هشام : ثمّ ذمّ ا�ين لا يعقلون ، فقا 
َ
وVَذَِا قيِلَ لهَُمُ ات�بعُِوا مَا أ

 وَلاَ 
ً
وَلوَْ Yَنَ آباَؤُهُمْ لاَ فَعْقِلُونَ شَيئْا

َ
فَيْنَا عَليَْهِ آباَءناَ أ

ْ
ل
َ
 بلَْ نتَ�بعُِ مَا أ

ْ
قَالوُا

���﴾نَ فَهْتَدُو�.  

ِينَ لاَ فَعْقِلُونَ ﴿ وقال:
�

Mُكْمُ ا ْbم� ا واَب� عِندَ ابE الص�   .����﴾إنِ� َ�� ا��

مْدُ  ﴿ :وقال َ ْ�ُ قُلِ ا قَُولُن� اب�
َ

رْضَ �
َ ْ
مَاواَتِ واَلأ نْ خَلقََ الس� هَُم م�

ْ
�

َ
وَلَِ� سَأ
 فَعْلمَُونَ 

َ
َ�ُهُمْ لا

ْ
ك

َ
ِ بلَْ أ   .� ��﴾بِ�

وكَ عَن سَبيِلِ  :ذم الكUة ، فقالثمّ 
�
رْضِ يضُِل

َ
َ�َ مَن 5ِ الأ

ْ
ك

َ
(وVَنِ تطُِعْ أ

( Eاب����.  

َ�َهُمْ لاَ فَعْلمَُونَ  ﴿:  وقال
ْ
ك

َ
  .����﴾وَلَـكِن� أ

ة ، فقال
ّ
كُورُ  ﴿:يا هشام : ثمّ مدح القل نْ عِبَادِيَ الش� Eوَقلَيِلٌ م﴾����.  

ا هُمْ ﴿ وقال:    .����﴾وَقلَيِلٌ م�

  .����﴾وَمَا آمَنَ مَعَهُ إلاِ� قَليِلٌ  ﴿ :وقال

هم بأحسن ا�لية ،  
ّ
يا هشام : ثمّ ذكر أوá الأ�اب بأحسن ا�كر ، وحلا

رُ  ﴿ :فقال
�
ك وِ¤َ خXَْاً كَثXِاً وَمَا يذَ�

ُ
مَةَ فَقَدْ أ

ْ
كِ

ْ
�مَةَ مَن يشََاء وَمَن يؤُْتَ ا

ْ
كِ

ْ
�يؤُِ¤ ا
َابِ 

ْ
b

َ
 الأ

ْ
وْلوُا

ُ
���﴾إلاِ� أ�.  

بٌ ﴿ :يا هشام : إنّ االله يقول
ْ
ُ قلَ

َ
c َنYَ رَى لمَِن

ْ
ِك

َ
M َِإنِ� 5ِ ذَلك﴾.���� Üيع

 � العقل

مَةَ  ﴿ وقال:
ْ
كِ

ْ
�  .����"قال : الفهم والعقلَ ����.﴾وَلقََدْ آتَيْنَا لقُْمَانَ ا
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تبدأ بقوâ : (يا هشام إن االله تبارك وتعا- بّ§  7فوصية الإمام ال¢ظم 
حْسَنَهُ ﴿والفهم 	 كتابه وقال :  أهل العقل

َ
قَوْلَ فَيَت�بعُِونَ أ

ْ
ِينَ يسَْتَمِعُونَ ال

�
Mا

ِينَ هَدَاهُمُ 
�

Mكَِ ا
َ

وْ_
ُ
َابِ  االلهُ أ

ْ
b

َ ْ
وْلوُا الأ

ُ
كَِ هُمْ أ

َ
وْ_

ُ
  . ﴾وأَ

قال صدرا?تأ}³: "هذا ا�ديث مشتمل � بيان حقيقة العقل با?ع� 
ابعة من العقول الأربعة ا?ذكورة 	 علم اyفس ــ، أعÜ ا?رتبة الرـ  ا?ذكور

و×تو � معظم صفاته وخواصه، ومتضمن ?عارف جليلة قرآنية، ومقاصد 
�يفة إ}ية لم يوجد نظqها 	 كثq من oتات العرفاء، ولم يعهد شبيهها 	 

ئمة نتائج أنظار العلماء اyظار ذوي دقائق الأف¢ر، إلا منقولا عن واحد من الأ
  .9الأطهار أو مسندا من طريقهم أو طريق العامة ا- الرسول ا?ختار 

وا�ديث مشتمل � خطابات ذكر 	 ¥ منها بابا عظيما من العلم، 
بعضها 	 العلوم الإ}ية، وبعضها 	 علم السماء والعالم، وبعضها 	 علم 

اyفس، وبعضها 	 الفلكيات، وبعضها 	 علم الأكوان وا?وا�د، وبعضها 	 علم 
تهذيب الأخلاق وتطهq اyفوس من الرذائل، وبعضها 	 السياسات ا?دنية، 
وبعضها 	 ا?واعظ واyصائح، وبعضها 	 علم الزهد وذم اvنيا، وبعضها 	 علم 
ا?عاد والرجوع ا- االله، وبعضها 	 مذمة الكفرة واtهلة وسوء ¸قبتهم وانقلاب 

ئم، وأنهم صم بكم عm لأنهم لا يعقلون، ا- غq ذلك من نشأتهم ا- نشأة ا�ها
  .� ��العلوم وا?عارف..."

ت  وتنقل yا سqته ا?بار�ة بأنه يتخذ أسلوب الوصايا ال> قد تتخذ موضو̧
متنوعة، وقد تتخذ موضو̧ واحدا متنوع الأبعاد وهذا ما نراه فيما روي من 

فيها ا�ديث حول العقل من خلال وصاياه ، ولعل أهمها وصيته هذه ال> أدار 
اyهج القرآ� ا�ي أكد � دور العقل بوصفه حجة الله � عباده فيما Ñ مسألة 
الإيمان والكفر والضلال وا}دى، والاستقامة والاxراف، وأثار ا�ديث عن 
السلبيات والإäابيات 	 سلوك الإنسان من خلال ¾ريك العقل أو �ميده، 
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يل العلمية ا?تصلة با�فاصيل ا?تنوعة لأوضاع الإنسان الفردية ودخل 	 ا�فاص
والاجتماعية من خلال ذلك، فلم يعد العقل vيه oرد قوة تتصل بالºيات العامة 
	 حياته، بل ¾ولت ا- قاعدة للو� ا�فصيØ ا�ي �دد للإنسان مواقع ا�كمة 

ن ا?سألة عنده أن يدرس ¥ 	 حياته ال> يضع فيها الأشياء 	 مواضعها �كو
الأمور ال> تواجهه بالطريقة الواعية ال> ¾سب ¥ �ء ¨سابات دقيقة ¾يط 
بها من ¥ جهة، ثم لا يكتå باyتائج الفكرية ا?قتfة � ا�صور، بل لا بد من 
أن يتحرك 	 خط اyتائج العملية، وا?مارسة، وقد ¾دث 	 هذا الا�اه عن العلم 

احبته للعقل، وعن الكUة من حيث ابتعادها 	 أح¢مها و�ارساتها عن 	 مص
العقل، فلا تعُدّ قيمة إäابية، لأن الكم لا �مل مع� للقيمة إذا لم يرتبط 

الفكر وحر�ة  باyوع، وعن القلة من حيث أن الغالب فيها الانطلاق من عمق
لآخرة وا�وازن 	 السلوك الو�. وانطلقت الوصية ل�بط اuوف من االله والعمل ل

الاجتما�، والاتزان 	 الçم، بالعقل. �ا äعل من هذه الوصية وثيقة إسلامية 
للمنهج القرآ� 	 تقييم العقل وè مسؤو�ة ¾ريكه، وè الأفق الواسع ا�ي 
 éعل ا?نهج الأخلاä لم الفكر والعمل، وهو أمر¸ 	 âيتحرك الإنسان من خلا

  ا?نهج العقØ.  يتداخل مع

وقد يكون هذا ا�أكيد � العقل، 	 هذه الوصية، وè غqها من الوصايا 
للانطلاق باuط  :والأحاديث ال> جاءت 	 حديث أئمة أهل ا�يت 

الإسلاÐ 	 ا�اه اعتبار العقل أساسا للقاعدة الفكرية الإسلامية فيما يأخذ به 
âا?�ان ا?سلم أو فيما يدعه، �ملك من خلا  	ا�ي يزن به الأمور فلا يقع 

قبضة اuرافة، ولا يتحرك 	 أجواء الوهم واuيال. وهذا هو ما ¾تاج ا�ه ا�ر�ة 
الإسلامية 	 منهجها الفكري وخطها العمØ �عرف كيف تدخل 	 عملية تنقية 

?نفتح لل�اث ا?نقول ا�ها من ا?صادر ا?تنوعة �حاكم مفرداتها بمنطق العقل ا
� الو¤ 	 آفاقه الواسعة، لأن ا�قاء � ا?نهج الانفعا� العاطå السطë قد 
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يدخلنا 	 كهوف الضلال من حيث نريد الانفتاح � ا}دى، وقد يدفعه بنا 
للابتعاد عن خط الاستقامة 	 مناقشة قضايا العقيدة أو ال§يعة ال> قد Mضع 

بعض الأف¢ر ا?طروحة 	 ذهنه العام، �  فيها اtو العام للخوف من ¾ريك
أساس اuوف من غضبة العوام ا�ين قد يفقدون ثقتهم بالأشخاص ا�ين يثqون 
أف¢را نقدية إزاء بعض الأمور ا?تصلة بالعاطفة العامة إزاء بعض قضايا ا�اريخ 

  أو قضايا العقيدة 	 بعض تفاصيلها، أو قضايا ال§يعة 	 بعض أح¢مها.

ا�أكيد � العقل ا?نفتح � الو¤ يفرض علينا إ¸دة اyظر 	 كثq  إن
 Ôنب Íاشئة منها، حyمن أسا�ب الاستدلال �جديدها أو �جديد بعض الأف¢ر ا
 Ðالعالم الإسلا 	قافية Êا�ي يفرضه انفتاح ا�ر�ة ا qمستوى ا�حدي الكب 	

§يعة وا?نهج، و� خصوصيات ا?نهج وغqه � قضايا الإسلام 	 العقيدة وال
 qتص بها الشيعة، وهو أمر يفرض نشاطا غM <الأمور ال 	 Åالفكري الشي
اعتيادي من قبل ا?فكرين الاسلامي³ 	 إدارة ا�وار ا?فتوح حول هذه الأمور 

   من اvاخل، ومواجهة الأف¢ر ا?ضادة من اuارج.

جيها للمف�ين الإسلامي³ للسq � وقد نلاحظ 	 رسالة العقل هذا تو
منهج ا�فسq ا?وضو� للقرآن الكريم، من إجل إخراج ا?فاهيم الإسلامية من 
القرآن الكريم بش� مت¢مل. ¨يث يكتشف اuط العام للموضوع، ثم يتحرك 
xو اuطوط ا�فصيلية 	 نطاق اyماذج ا�ية ا?تحر�ة 	 الواقع، �ا يو¤ بتحرك 

اح � كثq من ــة ا�طبيق، كما نرى فيها تأكيدا � الانفتــرة 	 ساحـالفك
  ة با?وضوع. ـالأمور الفرعية ا?تعلق

هذا هو ا?نهج ا�ي يعمل � توسيع الأفق الفكري للإنسان ا?سلم ¨يث 
يعمل � اtمع ب³ ا?ضمون اvاخØ للفكرة، وب³ الإ�اء اuارî �ر�تها 	 

¥ آية ورد فيها ا�ديث عمن يعقلون وعمن  7فقد استنطق الإمام  الواقع،
لايعقلون 	 اyتائج الإäابية للفريق الأول، وè اyتائج السلبية للفريق اÊا�، 
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�دفع با�ديث إ- آفاق الو� الإنسا� �ؤ�د � أن الإنسان العاقل هو الإنسان 
للفكرة الصا�ة، وللقول الأحسن باعتبار ا�ي ينفتح � ¥ مواقع الاختبار ا?م� 

أن ذلك هو مظهر ا}داية الا}ية 	 حر�ة العقل 	 اvاخل. و�نطلق، بعد ذلك، 
�ؤ�د موقع العقل بوصفه حجة � الإنسان 	 قنا¸ته، ومنطلقاللانفتاح � 
الأدلة ا?فتوحة � ¥ ما 	 كتاب الكون من آيات منثورة 	 آفاق السماء 

رض �كون هو الأساس لاستخلاص اyتائج 	 معرفة االله تبارك وتعا- 	 والأ
مواقع وحدانيته وعظمته ال> لا تقف عند حد، و�طوف الإنسان 	 ا?جالات 
ال> يؤ�د فيها العقل â كيف ير�ز خطواته � أرض صلبة ثابتة تتيح â السعادة 

  .����	 اvنيا واyجاة 	 الآخرة

ال> تبدأ  7الإمام ا}ادي  وصية وتتصل حلقاتها مع رسالةوتلتï هذه ال
بقوâ: (من Â بن ×مد، سلام عليكم و� من اتبع ا}دى ورðة االله وبرÆته، 
فإنه ورد Â كتابكم وفهمت ما ذكرتم من اختلافكم 	 دينكم وخوضكم 	 

ذلك القدر ومقالة من يقول منكم باst ومن يقول با�فويض وتفرقكم 	 
وتقاطعكم وما ظهر من العداوة بينكم، ثم سأ�موñ عنه وبيانه لكم وفهمت 
ذلك òه. اعلموا رðكم االله انا نظرنا 	 الآثار و�Uة ما جاءت به الأخبار 
فوجدناها عند Úيع من ينتحل الاسلام �ن يعقل عن االله جل وعز لا �لو من 

  .����معني³: إما حق فيتبع و»ما باطل فيجتنب...)

سوف يدرك سهولة اtواب �  7إن من يطلع � رسالة الإمام ا}ادي 
الإمام Úع }م 	 هذا الكتاب الآيات القرآنية  نّ إالرغم من صعوبة السؤال، إذ 

وóم أهل بيت العصمة ( صلوات االله وسلامه عليهم)، ومزجه ببعض الأمثلة 
الأمرين. وأضاف بعض والشواهد åy اst وا�فويض و»ثبات الأمر ب³ 

  الشبهات وأجاب عنها. 

ا اst ا�ي يلزم من دان به اuطأ، فهو قولُ من زعم أنÁ  " : 7يقول  Áفأم
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قبهم عليها، ومن قال بهذا القول، فقد  االله جلÁ وعزÁ أجs العباد � ا?عاÀ و̧
 :âعليه قو Áحكمه و�ذّبه ورد 	ولا يظلمُ رب�ك أحداً ﴿ظلم االله ﴾����.  

 :âذلك بما قدّمَتْ يداكَ وأن� االله ليس بظلاّمٍ للعبيد﴿وقو﴾����.  

 :âولكن� ا/اسَ أنفُسَهُم يظلمون﴿وقو 
ً
  .����﴾إن� االله لا يظلمُ ا/ّاسَ شيئا

مع آيات كثqة 	 ذكر هذا. فمن زعم كنÁه sٌo � ا?عاÀ، فقد أحال بذنبه 
االلهَ فقد كذّب كتابه، ومن كذّب كتابه  � االله وقد ظلمه 	 عقوبته، ومن ظلم

وخطّأ مَنْ  7فقد لزم الكفر بإÚاع الأمة.. وأما ا�فويض ا�ي أبطله الصادق 
ه فهو قول القائل: إنÁ االله جلÁ ذكره فوّض إ- العباد اختياراً أمره ونهيه 

ّ
دان به وتقت

هذا ذهبت الأئمة  وأهملهم، وè هذا öم دقيق ?ن يذهب إ- ¾ريره ودقته، و»-
، فإنÁهم قالوا: لو فوّض إ�هم � جهة الإهمال، ل¢ن 9ا?هتدية من ع�ة الرسول 

 â ر÷ ما اختاروه واستوجبوا منه اÊواب، ولم يكن عليهم 	 ما جنوه 
ً
لازما

.. فمن زعم أنÁ االله تعا- فوّض أمره ونهيه إ- عباده، 
ً
العقاب إذا Çن الإهمال واقعا

أو �، وأبطل أمر  بت عليه العجز وأوجب عليه قبول ¥ ما عملوا من خqفقد أث
ة ما زعم أن االله فّضها إ�ه، لأن ا?فوض إ�ه يعمل 

ّ
االله ونهيه ووعده ووعيده، لعل

بمشيئته، فإن شاء الكفر أو الإيمان Çن غq مردود عليه ولا ×ظور، فمن دان 
ما ذكرنا من وعده ووعيده وأمره ونهيه، با�فويض � هذا ا?ع�، فقد أبطل Úيع 

 أفتؤمنونَ ببعض الكتاب وتكفُرونَ ببعضٍ فما جزاءُ ﴿ وهو من أهل هذه الآية:
ونَ إ» أشدE  مَن يفعلُ ذلك منكم إلا� خِزيٌ  5 ا�ياة ا�نيا ويومَ القيامة يرَُد�

فويض علوّاً تعا- عما يدين به أهل ا� ����﴾تعملون العذاب وما االلهُ بغافلٍ عمّا
  كبqاً.

كهم استطاعة 
ّ
لكن نقول: إنÁ االله جلÁ وعزÁ خلق اuلق بقدرته ومل

تعبّدهم بها، فأمرهم ونهاهم بما أراد، فقبل منهم اتباع أمره ورø بذلك }م، 
 ،�yالأمر وا 	ة  َqَuِقبه عليها، والله ا ونهاهم عن معصيته، وذمÁ من عصاه، و̧
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كها Mتار ما يريد ويأمر 
ّ
به وينù عما يكره ويعاقب عليه بالاستطاعة ال> مل

عباده لاتباع أمره واجتناب معاصيه، لأنه ظاهر العدل واyصفة وا�كمة ا�الغة، 
بالغ ا�جة بالإعذار والإنذار، وا�ه الصفوة يصطå من عباده من يشاء �بليغ 

���"ه إ- خلقهوبعثه برسالات 9 رسا�ه واحتجاجه � عباده، اصطû ×مداً �.  

ا?نهج العقØ 	 توجيه شؤون الأمة أننا  7و�ا يؤ�د الiام الإمام ا}ادي 
د فيها قيمة العقل، ويüب �لك مثلا هو 

ّ
نراه ينطلق ا- أف¢ر متعددةيؤ�

معجزات الأنبياء، ?اذا جاء مو¿ بمعجزة العصا وبا�د ا�يضاء، و?اذا جاء 
بمعجزة  9 براء الأكمه والأبرص، و?اذا جاء ×مدعيþ بمعجزة إحياء ا?وý و»

  القرآن 	 ¸لم ا�لاغة.

يروي (الºيÜ) 	 (ال¢	) عن ا�س³ بن ×مد عن أðد بن ×مد 
وÆن من علماء اللغة ـ  السيّاري عن أ� يعقوب ا�غدادي، قال: " قال ابن السكيت

 7 مو¿ بن عمران : ?اذا بعث االله7 لأ� ا�سن Â ا}اديـ  العربية
 9 بالعصا ويده ا�يضاء وآلة السحر، وبعث عيþ بآلة الطب، وبعث ×مداً 

 بالçم واuطب؟ فقال أبو ا�سن: إن االله ?ا بعث مو¿ : � Úيع الأنبياء
Çن الغالب � أهل عfه السحر، فأتاهم من عند االله بما لم يكن 	  7

 بت به ا�جة عليهم، و»نÁ االله بعث عيþوسعهم مثله، وما أبطل به سحرهم وأث
واحتاج اyاس إ- الطب، فأتاهم من عند . ����	 وقت ظهرت فيه الزمانات 7

االله بما لم يكن عندهم مثله، وبما أح� }م ا?وý وأبرأ الأكمه والأبرص بإذن 
	 وقت Çن الغالب �  9 االله وأثبت به ا�جة عليهم، و»نÁ االله بعث ×مداً 

هل عfه اuطب والçم، وأظنه قال الشعر، فأتاهم من عند االله من مواعظه أ
  وحكمه ما أبطل قو}م وأثبت به ا�جة عليهم.

يت: "تاالله ما رأيت مثلك قطّ، فما ا�جّة � اuلق  Jقال: فقال ابن السك
 : العقل يعرف به الصادق � االله فيصدّقه، وال¢ذب � االله7 ا�وم؟ قال: فقال
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   .����فيكذّبه، قال: فقال ابن السكيت: هذا واالله هو اtواب"

 èالقرآن الكريم و 	الإمام يريد أن يؤ�د ما أكده الإسلام  Áونلحظ هنا، أن
بعض الأحاديث القدسيّة، من أن العقل هو حجة االله � الإنسان، وأنÁ االله يأمر 

يثيب الإنسان ويعاقبه � قدر العقل بما يأمر به وينù العقل بما ينù عنه، وأنه 
  عقله.

لم  7 فعندما ¾دّث ابن السكيت عما هو ا�جّة ا�وم، فإنÁ الإمام ا}ادي
ي§ إ- ا�جة بfاحة، ولكنه قال â: إنÁ هناك الصادق³ ا�ين يصدقون � االله 

�ا 	 ما ينطلقون به من الرسالة وè ما äلسون به من ا?وقع، وè ما يتحر�ون به 
يأمرون اyاس أو ينهونهم عنه، وعليك أن تستنطق عقلك، ثم دعه يدرس مواقف 

لعنا� الأساسية ال> يمكن â ا�ين يتحر�ون 	 الساحة، فالعقل عندما يملك ا
أن يتحرك فيها بإ�اقة الفكر وصفائه ونقائه، يمكن عندئذ أن يكتشف 
ا�جة، وهو الصادق ا�ي يعرف من خلال صدقه أنه يصدق عن االله، ويعرف 
ال¢ذب ا�ي يمكن أن يكتشف كذبه عندما يكذب � االله، �صدّق 

  الصادق فيتبعه ويسq معه.

ا�ي لا بد yا من أن نقيس به الأشياء، فالعقل قادنا إ-  وهذا هو ا?قياس
، و»- أن نؤمن بالقرآن وبالإسلام، والعقل يقودنا الآن 9أن نؤمن برسول االله 

 من ا�جة ال> يتمتع بها هذا الإنسان 
ً
إ- أن يكون تصديقنا ?ن نصدقه منطلقا

ؤنا لأي إنسان من ا�ي يريد أن يكون حجة علينا 	 ذلك، وأن لا يكون انتما
خلال قرابة أو صداقة أو حالة سطحية، بل أن نستنطق عقلنا 	 ¥ من يتحرك 
	 الساحة، yعرف من الصادق � االله تبارك وتعا- yصدقه، ومن ال¢ذب عليه 
yكذّبه، و»ذا استنطقنا عقوyا و�ردنا عن ¥ أهوائنا و� ما ورثناه وألفناه، 

  ا�جة 	 ¥ زمان وم¢ن.فسينطلق العقل �عرفنا 

  



 

 

 

 ��
���

�
� 	

�
�
�

 �

�

�
 �

��
��

�� 

  

áí
‡Ô
Ûa@
âý
ØÛ
a

@
@

�>� 

  من خلال هذا ا¯عطيات نستنتج :

É -  اس . وهذا هو الشعار ا�ي ينب1 للناسyالعقل هو ا�جة من االله � ا
Çفةً أن يأخذوا به ، ولا سيما ا?سلمون، �عاtوا مشاòهم الفكرية والعلمية 

خطJ غرائزهم والعملية والسياسية من خلال العقل ، فلا �ر�وا حياتهم 	 
  وعواطفهم، بل أن يتحر�وا 	 ا�ياة من خلال عقو}م.

È-  أنك عندما Ñا�ياة ، و 	نفهم من خلال هذا ا�ديث قاعدة ¸مة 
تريد أن تؤ�د مرجعية شخص الفكرية أو الفقهية أو أي نوع من أنواع ا?رجعيات 

ن باسم االله، ¾تاج 	 ا�ياة ، فإن عليك أن تدرسه، لأن قضية أن ترتبط بأي إنسا
إ- أن تدرس ¥ عنا� شخصيته ، حÍ تطم� بأن هذا الشخص يصدق � االله 

  عندما يقول قولا ينسبه إ�ه ولا يكذب عليه .

االله تعا- عندما  أن ا- يشq أن يريد 7ومن هنا، فإنÁ الإمام ا}ادي 
 أو رفضه، فإنه �اسبك من خلال

ً
عقلك، هل  �اسبك غداً � اتبّاعك شخصا

  اتبعته من خلال دراسة أم أنك اتبعته من خلال هوى نفسك.

، لأن oتمعاتنا 7وهذا هو اvرس ا�ي äب أن نأخذه من الإمام ا}ادي 
 Ñ ،مسألة القيادة، وأن ا�هنية العشائرية تارة والعصبية تارة أخرى 	ضائعة 

 ، وقد ور
ً
 أو إäابا

ً
 	 د 	 òمة أمq ا?ؤمن³ال> ¾دد موقفنا من الأشخاص سلبا

وْ : "...  عباس لابن وصيته
َ
ةٍ أ

� َM 
ُ
وغ

ُ
تَ 5ِ غَفْسِكَ مِنْ دُغْيَاكَ بلُ

ْ
ضَلَ مَا نلِ

ْ
ف
َ
لا يَكُنْ أ

َ
ف

كِنْ إطِْفَاءُ باَطِلٍ وVَحِْيَاءُ حَق± 
َ
. فعليك أن لا تعيش الانفعال � ��... " شِفَاءُ لَيْظٍ وَل

ة والسياسية والاجتماعية والأمنية؛ لأنهّا تذهب والعاطفة 	 ¥ علاقاتك اvيني
  كأي �ء طارئ .

و?ا Çنت �ية الإسلام أن تأخذ به الب§ية Úعاء، بوصفه منهج حياة }ا، 
و?ا Çنت نصوص ال§يعة، سواء تلك ال> وردت 	 القرآن الكريم أو 	 السنة 

ا?ختلفة غq متناهية،  ال§يفة، متناهية معينة، والوقائع أو ا�وادث الإنسانية
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وبما أنه لم يرد 	 ال§يعة نص أو حكم 	 ¥ حادثة أو ل� واقعة، ولا يتُصور 
ذلك أصلا، وما دامت ا�وادث ت�ى، والزمان يتجدد، واyاس تتغq؛ وبما أن 
تقدم ا?جتمع الإنسا� أو تطوره يوجد حاجات جديدة � اvوام، وMلق وقائع 

مستجدة لم ترد فيها نصوص خاصة 	 الكتاب أوالسنة؛ وهذه جديدة تفرز مشا¥ 
الوقائع أوالأحداث تمس حياة اyاس من حيث علاقاتهم بعضهم ببعض من Úيع 
اyوا¤؛ علمنا أن اyظر العقØ أمر لا غ� عنه، وأمر واجب حÍ يكون ل� 

ما  حادثة أو واقعة أو مشºة، حكم مع³ ينسجم مع أصول اyص و�ياته. و�
حكم به العقل، حكم به ال§ع. فالعقل (رسول) 	 ا�اطن، وال§ع (عقل) 	 
الظاهر. فإذا أدرك العقل أن العدل حسن والظلم قبيح، حكم ال§ع بأن العدل 

â بوب الله، والظلم مكروه×����.  

ح³ اختار طريق الاستدلال  7ويلتï هذا ا?نهج مع الإمام ال¢ظم 
نظرية كونية شاملة تصلح ل� الأزمان والعصور، وتمتد  بالقرآن الكريم بوصفه

ِينَ ﴿ صلاحيتها حÍ يرث االله الأرض ومن عليها. فå قوâ تعا-:
�

Mعِبَادِ ا ْ Ê فَبَ
وْلوُا 

ُ
كَِ هُمْ أ

َ
وْ_

ُ
ُ وأَ ِينَ هَدَاهُمُ اب�

�
Mكَِ ا

َ
وْ_

ُ
حْسَنَهُ أ

َ
قَوْلَ فَيَت�بعُِونَ أ

ْ
يسَْتَمِعُونَ ال

 
َ ْ
َابِ الأ

ْ
b﴾����  -ا 	اتباع القول ا�سن ، وهذا ليس اختيارا اختيار �نهج يف

نمطيا أو استذÇريا ، لان استماع القول �ء و»تباعه �ء آخر ، ولا يظن أحد أن 
أي : ا�اذ السلوك والعمل طريقا  اتباع القول 	 هذا السياق غq إ�اء للتطبيق،

خرين 	 ذلك ،لان ا�ناء الإنسا� لا يقوم إ- إثبات اyية الصادقة ومشار�ة الآ
  � جهد فرد أو أفراد معدودين. 

والإنسان 	 مرحلة كفاحه الطويل 	 سبيل ا�قاء لا يمكن أن نفصل فيه 
	 الوقت ـ  اtانب الأخلاé عن اtانب الاجتما� ، ولا عن اtانب الرو¤ ، فهو

ت نفسه ذاته و مُثُلَه العقلية ، وان Çن Çن يبÜ 	 الوقـ  ا�ي Çن يبÜ فيه نفسه
لا يÅ من الأمر شيئا . فمنذ طور النشأة نمت فيه خصال اجتماعية جوهرية ،أي 
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:خصال لابد منها �أم³ حد أد
 من ا�ضامن وا�¢مل وا�واد وا�حاب 
وا�عاطف ،ومن ثم أدرك انه ليس من العقل 	 �ء أن يعتدي � جزء من 

tماعة، فهو يبدأ منذ عرف الإنسان إن â حاجة يريدها . فقد روى أجزاء تلك ا
اtاحظ " أن رجلا من ا�كماء سئل : مÍ عقلت؟ قال: ساعة وvت فلما رأى 
إنكار اyاس لçمه قال : أما أنا فقد بكيت ح³ خفت، وطلبت الأكل ح³ 

مقادير جعت ، وطلبت اÊدي ح³ احتجت ، وسكت� ح³ أعطيت ، يقول : هذه 
عطيها ، فلا حاجة به 	 ذلك 

ُ
حاج> ومن عرف مقادير حاجاته إذا مُنعها ، و»ذا أ

  .����الوقت إ- أكU من ذلك العقل"

سوف يدرك الاخiال الكبq  7إن من يطلع � وصية الإمام ال¢ظم 
سلوب ا�ي للتجربة الإنسانية وتطلعاتها الإيمانية الصافية من خلال هذا الأ

نطلاق xو الصلاح وطلب الآخرة والفوز بنعيمها من خلال قل ا- الايذهب بالع
  استعمال العقل 	 ¥ ما يهم الإنسان من عمل يقوده ا- أحسن العواقب. 

سوف يدرك سهولة اtواب �  7ومن يطلع � رسالة الإمام ا}ادي 
القرآنية الرغم من صعوبة السؤال، إذ ان الامام Úع }م 	 هذه الرسالة الآيات 

وóم أهل بيت العصمة (صلوات االله وسلامه عليهم)، ومزجه ببعض الامثلة 
والشواهد åy اst وا�فويض واثبات الامر ب³ الامرين. وأضاف بعض 
الشبهات وأجاب عنها. ¥ ذلك �صحح مسqة الأمة ال> شابها تربص ا?نحرف³ 

القرآن بغq معناه الظاهري، وÆنوا �اولون أن يف�وا  وذوي الأهواء وا�دع ا�ين
يتأولونه بغq معناه من دون أساس للتأويل، لأن ا�أويل 	 عمق اللغة العربية، 
 ?ع� آخر، أو 

ً
 موضو̧

ً
 	 مع� oازي، أو عندما تستعq لفظا

ً
فعندما تستعمل لفظا

ل عندما تستعمل الكناية، فهذه òها قد تق�ب من مع� ا�أويل، ولكنه تأوي
ينطلق من قواعد اللغة. أما أن تف� الºمة � هواك، ¨يث لا �د ا?ع� ا?راد 
فيها، فإن ذلك يعÜ الفو÷، لأن بإم¢ن أي إنسان أن يف� أي öم بما �ب من 
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من بعض  7 دون أن يرتكز � قاعدة، وهذا ما حدث 	 زمن الإمام ا}ادي
ون أن يتقربوا إ- اyاس 	 هذا الفكر ا�ين ينتسبون إ- التشيع زوراً و�اول

  . : ا?نحرف باسم أهل ا�يت

ومن نعم العقل الفعØ أو العقل بالفعل كما يسميه أهل ا?نطق ، هو أن 
تصq اyظريات ´زونة عن قوة الفعل بتكرار الاكتساب ، ¨يث �صل }ا ملكة 

ها بالفعل الاستحضار مÍ شاءت من غq �شم كسب جديد ، لكنه لا يشاهد
	 ذكره للآيات الكريمة إذ قال : "يا هشام إن  7.وا- هذا ذهب الإمام ال¢ظم 

االله تبارك وتعا- أكمل للناس ا�جج بالعقول ، ونf اyبي³ با�يان ود}م � 
يْلِ واَ/�  ﴿ربوبيته بالأدلة فقال : 

�
رْضِ واَخْتلاِفَِ الل

َ
مَاواَتِ واَلأ قِ الس�

ْ
هَارِ إنِ� 5ِ خَل

اء  مَاءِ مِن م� نزَلَ اب� مِنَ الس�
َ
َحْرِ بمَِا ينَفَعُ ا/�اسَ وَمَا أ ْbْرِي 5ِ ا َm fِ

�
كِ ال

ْ
فُل

ْ
واَل

حَابِ  يَاحِ واَلس� Eِيفِ الرsْ
حْيَا بهِِ الأرْضَ نَعْدَ مَوْتهَِا وَبَث� فيِهَا مِن Euُ دَآب�ةٍ وَتَ

َ
فَأ

مَ  رِ ن0ََْ الس� Eمُسَخ
ْ
قَوْمٍ فَعْقِلوُنَ ال

E
رْضِ لآياَتٍ ل

َ
  .����﴾اء واَلأ

"يا هشام قد جعل االله ذلك د�لا � معرفته بأن }م  : 7ثم يقول الإمام 
راَتٌ ﴿مدبرا ، فقال :  �جُومُ مُسَخ� قَمَرَ واَ/ْ

ْ
مْسَ وَال �هَارَ واَلش� يْلَ واَ/ْ

�
رَ لكَُمُ الل وسََخ�

 
َ

مْرهِِ إنِ� 5ِ ذَلكَِ لآ
َ
قَوْمٍ فَعْقِلوُنَ بأِ

E
  .����﴾ياَتٍ ل

ن ترُاَبٍ عُم� مِن غ�طْفَةٍ عُم� مِنْ عَلقََةٍ عُم� ﴿وقال :  Eِي خَلقََكُم م
�

Mهُوَ ا
́� مِن قَبْلُ  ن فُتَوَ  وَمِنكُم م�

ً
كُمْ عُم� ِ�كَُونوُا شُيُوخا شُد�

َ
ُ¶ْرجُِكُمْ طِفْلاً عُم� ِ�بَْلغُُوا أ

 
َ
كُمْ يَعْقِلوُنَ وَِ�بَْلغُُوا أ

�
سَ·� وَلَعَل ���﴾جَلاً م��.  

يورد اyص الأول 	 هذه اyطاق �عقل الإنسان ما حوâ من  7فالإمام 
ا?عالم ال> يراها ¥ يوم ، وحر�ة هذه ا?فردات اÊابتة وا?تحر�ة ، ومن بعد هذا 

ذا عقل وذاك يدخل إ- الاستدلال عن طريق الإنسان نفسه �كون هذا الإنسان 
مستفاد ¾ü عنده اyظريات ال> أدر�ها ¨يث لا تغيب عنه وذلك عن طريق 
ا�سيات أو ا�vل ا��، فضلا عن ا�جارب اuزينة عند الإنسان نفسه من 
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  ا�فكq واستعمال العقل.

و� وفق هذا ا�درج 	 اyصيحة والاستدلال بالقرآن الكريم يستمر 
- الغرض الأكs من الوصية ، وهو السلوك وأثره 	 حÍ يصل إ 7الإمام ال¢ظم 

بناء ا?جتمع ا?ثا� ، قال : "يا هشام إن االله تعا- يقول 	 كتابه : إن 	 ذلك �كرى 
?ن Çن â قلب ، يعÜ : عقل ، وقال : ولقد آتينا لقمان ا�كمة ، قال : الفهم 

لعرب تقول : (رجل ¸قل: والعقل " . وعند الرجوع إ- معجمات اللغة وجدت أن ا
وهو اtامع لأمره ورأيه ، مأخوذ من عقلت ا�عq إذا Úعت قوائمه ، وقيل: العاقل: 
ا�ي �بس نفسه ويردها عن هواها، والعقل : ا�ثبت 	 الأمور ، والعقل : القلب 
،والقلب : العقل ، وسm العقل عقلا لأنه يعقل صاحبه عن ا�ورط 	 ا?هالك ، 

���بسه " أي : ��.  

إ- آخر هذه ا?ضام³ ال> وردت عن العقل . ولكننا نشq إ- ا?ضام³ 
بإعطاء  7الرئيسة ال> تلت ذكر الآيات الكريمة ، إذ بدأ الإمام ال¢ظم 

اuلاصات ال> استمدها من اyصوص ال§يفة ل�qز � الأغراض وا?ضام³ 
منها : ا�واضع . أدلة ا�ق . ذم إتباع الرئيسة ال> أرادها من خلال هذه الوصية ، و

ا}وى . حسن اuلق . ذم الكذب . كف الأذى . 	 سلسلة خلقية اجتماعية تنأى 
عن استعمال اuوارق وذكر ا?عجزات واتباع الأوهام والأباطيل ،بل جاءت هذه 
 ا?فردات علمية تطبيقية تدعو إ- ا�اذ العقل وسيلة إ- الر
 بالإعمال إ- حسن

من بيت حري أن يوÀ لأنهم العاملون حقا ، ولأن دعوة  7تطبيقها ، وهو 
الفضيلة واuلق والضمq تنبت من الأرض ،ويمكن لعقل الإنسان أو قلبه أن 
ينادي بها و�يا عليها ، لأن الأم³ الصادق الشجاع ا�عيد عن ال�ف واtشع ، 

ن أن �اول إثباتها من خلال والطمع بسائر اvنايا Ñ صفات الرجل ا?ؤمن من دو
إقامة ا?عالم والطقوس ال> }ا ×ل غq هذا ا?حل، ومن دون أن يلوح لصاحبها 

  باÊواب 	 حياة أخرى أو Mوفه من عذاب اyار .
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إن ا?دنية ا�ديثة قد سدت � اyاس أبصارهم ومسامعهم وصورت }م 
أفضل والانتفاع من الثة أكU  أن مع� الإنسانية ليس إلا العمل � إäاد حياة

و�أن ليس للإنسان هدف غq ذلك ، فاyاس يفكرون 	 كيفية ا�صول � 
مسكن أحسن ومر�ب أوسع ، ومقام أرفع ، وäدّون 	 أن يعرفوا أي السبل تدر 
عليهم ثروة أكU � يتمكنوا من �ارسة شهواتهم بصورة أوسع ، 	 ح³ أن الإسلام 

  ستعمال العقل وا�دبر 	 عوالم اuلق أعظم العبادات.يعدّ ا�فكq وا

إن ا?طا�ة با�اذ السلوك ×جة للتطبيق ليس بالأمر ا}³ وهذا لا يتجه 
إ- العقل وحده ، و»لا }ان الأمر ، ولعله من الأصح أن نقول انه يتجه إ- العقل 

×اولة للتأثq  بطريق غq مبا� ومعقد جدا ، ،و� الإرادة مبا�ة ومواجهة 	
فيها ، وهنا تكمن مسالة السلوك أو ا�طبيق ،فليس الأمر هنا أمر إقناع ، فنحن 
مقتنعون Úيعا أن اvخان وتعا� ا?سكرات والإفراط 	 الشهوات تتلف 

أكUنا يتنكر }ذه ا�عا�م، ليس الأمر هنا ¾صيل  نّ إالصحة، ومع ذلك ف
، والفرق ب³ ا�حصيل وا�طبيق Çلفرق ب³ للمعرفة، بل هو تطبيق هذه ا?عرفة 

السماء والأرض . إن هذه العادات ال> نريد اقتلاعها من نفوسنا لم ترسخ فينا 
بالعقل وحده و»لا لأمكن انiاعها بالعقل كأي نظرية علمية خاطئة يمكن 
ا�خØ عنها بسهولة عندما يثبت خطؤها ، فما اقتنصناه ¨كم العقل أيضا 

iمل يمكن ان¸ qالأمر ¸مل آخر غ 	اعه ، والصعوبة إنما تبدأ عندما يتدخل 
العقل، Çلعادة وظروف النشأة وا�يئة وا?صلحة وغqها . ولكننا نستطيع � 
الرغم من هذه القيود أن نعد العدة لرابط حقيï ، والرابط ا�قيï هو ما يربط 

إذا Çن حريصا � الالiام الإنسان بأخيه الإنسان ، فليس لأحد أن �يد عنه 
بالقانون اuلï قانون الإرادة الطيبة ا?تحققة من خلال العقل ومن ثم فليس 
لأحد أن يتطلب من أعماâ أن تكون صادرة عن نداء العقل . فإذا Çن ا?رء 
يتخذ العقل رائدا وباعثا â 	 سلو�ه عند أدائه فسوف يشعر بشعور �مر 
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لا يشعر بها اyفعيون والأنانيون وأصحاب ا?صالح وا?آرب  بالسعادة ال¢ملة ال>
�  7والأغراض . إن ا?ضام³ الرفيعة ال> أفاض بها الإمام مو¿ ال¢ظم 

تلميذه هشام بن ا�كم طريق سالكة للإصلاح، ولإ¸دة ترتيب بيتنا ا?حطم كما 
ول وهلة أن تقدم 	 صدر هذا الçم. والإصلاح عند أكU ا?فكرين يبدو لأ

منطلقه الأ¡ة، إذا صلحت صلح ا?جتمع òه و»ذا فسدت فسد. وهذا يعs عن 
جزء من ا�قيقة، لأن الأ¡ة لا يمكن تنظيمها قبل تقويم اyفس، و� هذا 

  بإ�ار و»¸دة وتذكq.  7ا?ضمون ر�ز الإمام 

إن وصيته موجهة إ- اyفس أولا، إ- م¢فحة هواها ، وتقويم اyفس 
يكون إلا بتطهq القلب ، أي بتطهq اyفس من الشهوات الفاسدة اvنيئة ، لا

والقلب لا يطهر إذا لم يكن ´لصا 	 تفكqه ، وهو لا Mلص 	 ا�فكq لأنه قد 
غلب عليه ا}وى ، فتشوهت ا�قائق ، ولم يعد �كنا ا�حث 	 طبائع الأشياء ¨ثا 

فإذا س� اyاس إ- ا?عارف ا?�هة عن موضوعيا م�ها عن الأغراض والأهواء ،
الغرض وا}وى اخلصوا 	 تفكqهم ، و»ذا أخلصوا 	 تفكqهم تطهرت قلوبهم 
من الازدواجية ، و»ذا تطهرت قلوبهم من الازدواجية صلحت نفوسهم و»ذا 
صلحت نفوسهم صلحت الأ¡ة ، سلسلة م�ابطة من ا�لقات يأخذ بعضها 

عظ ال> ¾ث � الفضيلة ف� لا �دي شيئا ، كما بأعناق بعض . أما ا?وا
لاäدي العقاب الرادع ، فللإصلاح أبوابه، فإذا Çن عزمنا إ¸دة الريادة إ- الأمة 

�يوت من أبوابها لا من نأ� ا الإسلامية من خلال رموزها ا�قيقية فحري بنا أن
  ظهورها.

}ا القلب، ولكنها  الإيمان ليس oرد فكرة تنطلق من العقل �نفتح إنّ 
 من قلبك، 

ً
فكرة تتعمّق 	 ا�ات، بأن يكون الإيمان عقلاً من عقلك، وقلبا

 إذا اكتفيت 
ً
 من إحساسك، و�مة تنطق بها بلسانك، ولستَ مؤمنا

ً
و»حساسا

بذلك، ولكن أن يكون هناك د�ل � هذا الإيمان، ود�ل الإيمان أن تكون 
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ا أحل االله، ولا تتحرÆن إلا من خلال ا?عرفة عيناك مؤمنت³، فلا تنظران إلا ?
ال> تطوف 	 آفاق االله، وأن تكون أذناك مؤمنت³ لا تسمعان إلا ما أحل االله، 
ولا تتخذان طاقة السمع إلا من أجل معرفة يمكن }ا أن تغÜ عقلك، عندما 
 فلا ينطق إلا 

ً
يتحول السمع إ- قناة تطل � عقلك، وأن يكون لسانك مؤمنا

با�ق، وأن تكون يداك مؤمنت³ فلا تتحرÆن إلا بما أحل االله، وأن تكون 
رجلاك مؤمنت³ فلا تنطلقان إلا 	 اvروب ال> يرضاها االله، وأن يكون ¥ 
 èو ،

ً
، وفيما ت§ب بأن يكون حلالا

ً
 	 ما تأكل بأن يكون حلالا

ً
جسدك مؤمنا

لعب وتلهو بأن يكون }وك ما تستثّ من شهواتك بأن تكون من حلال، وè ما ت
 .

ً
 ولعبك حلالا

ً
  حلالا

وتستمر ا?سألة �متد 	 مواقفك، بأن تكون مواقفك عندما تؤيد وعندما 
ترفض صورة لإيمانك، فلا تقف أي موقف تأييد إلا إذا Çن الإيمان ينسجم مع 
ب منك ذلك. أن 

ّ
هذا ا?وقف، ولا تقف موقف رفض إلا إذا Çن الإيمان يتطل

ؤمن العقل والقلب والإحساس والشعور وا�ر�ة، لأنّ ذلك هو ا�vل تكون م
	 ما رُوي عنه " أنهم قالوا â:  7 � إيمانك، وهذا ما ¾دّث به الإمام الصادق

إنÁ هناك من يقول إننا نرجو اtنة و�اف من اyار، قال: كذبوا، ليسوا براج³، إن 

 طلبه ومن خاف من �
ً
���منه"ء هرب  من رجا شيئا�.  

فا�ين يتجهون إ- ما يدخلهم اyار كيف يقولون إننا �اف اyار، وا�ين 
يبتعدون عما يؤدي بهم إ- اtنة كيف يقولون إننا نرجو اtنة، إنّ هذه الºمة 
تؤ�د � أن يكون الإيمان ¥ كيانك، وأن لا يكون oرد خطرات 	 الفكر 

  وهناك. ونبضات 	 القلب وبعض ما تلم به من هنا
  

  :نتيجة التنكر للعقل

لقد نتج عن غياب العقل هذا أن أصبح الإسلام خلطا عجيبا من العقيدة 
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ا?شوشة، والأساطq ا?وروثة، وا�فسqات اuاطئة، ثم استحال هذا اuلط � 
ترا� الزمن وانقطاع الصلة واستعجام اللسان ا- ´در يمنع من اyظر، ويصد 

حر�ة الوجود وسq الفُلك، فعرف كثq من أهل  عنله عن الفكر، ويُذهل أه
الإسلام ا�وم �هالة Ç?وت، وتو� �Çوا¥، وهم يتوهمون أن الإسلام ليس من 
شأنه اvنيا، وأن ا?سلم ليس من همه ا?ادة، وأن ما هم فيه من ظلام الفكر وخَدَر 

ح³ ـ  ×ن الإسلامالشعور إنما هو روح اvين ورضا االله وطريق اtنة. و»ن من 
أن امiجت فيه ¥ xلة، و¡ت ا�ه ¥ علة، ـ  ضعف أهله وزال سلطانه

وتراءت فيه ¥ حالة، ف� امرئ واجد فيه ما يلائم استعداده ويناسب فهمه، و»ذا 
Çن هذا حاصلا ب³ العرب وهم أهل اvين وأصحاب اللغة واللسان فما ظننا 

عن طريق الفرس أو عن طريق ال�ك با�جارة بغqهم �ن بلغتهم اvعوة م�Úة 
  .����أو بالفتح

وهكذا انتù الأمر با?سلم³ 	 حالة غياب العقل والو� ا- أن ينقسموا 
طوائف بعضها ضد بعض، وتراجع دور العقل، فش� ذلك هروبا من مسؤو�اتهم 

  	 حل مشاòهم بأنفسهم � هدي كتاب االله ا�ي لا يهدي إلا بالعقل.

، لرأينا الامتداد 	 عموم الواقع : هكذا، لو درسنا تاريخ أهل ا�يتو
، فإنهم ¸شوا حياتهم :الإسلاÐ موجوداً 	 حياة ¥ إمام من أئمة أهل ا�يت 

مع اyاس وهم ا?عصومون من قبَِل االله، وا?عصومون 	 أنفسهم، فلم فُنقَْل 	 
و�لك Çنت عصمتهم تتحرك  تاريخ أحد منهم أي خطأ 	 قول أو فعل أو عمل،

هم. وهذا هو ا�ي 
J
ò اسyحياة ا èحياتهم و 	من خلال الصورة ال> أ�قت 

 Ôإمامتهم، فلا يب Jخط 	ام الروح والعقل والفكر، وأن نعيش iمهم الiعلنا نلä
yا oرد ا�ب والولاء، بل نتبعهم 	 ¥ ما يقولون وما يفعلون، لأن االله تعا- 

م مل¢ت قدسية استطاعوا من خلا}ا أن يكتشفوا كثqا �ا ûM � أعطاه
اyاس، واستطاعوا ا�صول � الكرامات ال> ينقلها ا?ؤرخون 	 حياتهم، �ا لا 
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  �دث إلا لأو�اء االله تعا-.

ودفعه إ- Â  7 وينقل ا?ؤرخون أنÁ ا?تو� عندما حبس الإمام ا}ادي
أكرمُ � االله من ناقة صالح، تمتّعوا 	 دار�م ثلاثة أيام  : "أنا7 بن كر�ر، قال

فلما Çن الغد أطلقه ا?تو�، وè ا�وم اÊالث وثب  � ��ذلك وعد غq مكذوب"
  � ا?تو� ثلاثةٌ من قادة العسكر فقتلوه وأقعدوا وvه ا?نتf خليفة.

، لأنهّم إنما Ñ من خلال علاقتهم باالله ورسوâ : فعلاقتنا بأهل ا�يت
عبدوا االله حق عبادته، وأطاعوه حق طاعته، وجاهدوا 	 سبيل االله، ودعوا إ�ه 

تعÜ أن  : سبحانه با�كمة وا?وعظة ا�سنة، و�لك، فإن الولاية لأهل ا�يت
نتبعهم 	 ¥ ما قالوه وفعلوه، واتبّاعهم هو باتبّاع الإسلام ا�ق ا�ي بينوه وعرفوه 

    أطلقوها.yا 	 ا?فاهيم ال>

وعلينا وxن نسq معهم ونتبّعهم، أن نستوثق من ¥ حديث ينُسب إ�هم، 
فلا نقبل ¥ حديث يرويه من نعرفه ومن لا نعرفه، بل لا بد yا من أن نعرفه 

  با?ستوى ا�ي نعرف فيه أنهّ ا�ق.
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  :الملخص

هشام بن «ـ  ب سمّتهتميمه بيهم دائو � �ث �ا  قةقد حاولت ا�ست�
 .ةا�ام ةشاف آراء هشام � هذه ا�سألكاست» علم الإمام ةرأيه � مسألو مكا'

بعض آراء هشام �  ةي;عليها اعتمادها @ ح ةلات الوارد;ن أهم الإشمو
Cلأب ا'سن الأشعر Gةغفلتها عن الروايات ا�وجودو مقالات الإسلامي  �

ك تل ةما أن من Uلكه الأشعرC. ;الS  لاتؤيد صدق ما حو ،ةمصادر الإمامي
الS و ها ا�ست�ق مادلونغ،من استاذ ةغ[ ثابت ةلات ابتناء �ثها @ فرضي;الإش

بنت عليها �ثها. قد ادc مادلونغ، مستندا و قد أرسلتها دائو إرسال ا�سلمات
تابيهما كسعد بن عبداl الأشعرC  اkذا � تأjف و ، أن اhوSgةبشواهد تارeي

تاب اختلاف اhاس � الإمامة كالفِرَق) و ا�قالاتو الفرق (فِرَق الشيعه ة� معرف
مت دائو ما افuضه استاذها مادلونغكم كشام بن ا'�

ّ
أخذت � و مصدر. قد سل

تاب كمن  ةالS زعمت أنها مأخوذو للنوSg، ةتاب فرق الشيعكxليل أجزاء من 
وا'ال  علم الإمام.  ةشف من خلا�ا آراء هشام � مسألكم لتستكهشام بن ا'
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حS  ةمن القو ةدرجك مدّ|ه ليس بتلالS أقامها مادلونغ @  ةأن الشواهد والأدل
لات ;، قد ترد إشفضلاً عن ذلكن جعله مبً� ~حث حول آراء هشام. كيم

بعض مؤل� مصادرها عن  ةأخرC @ مدعيات دائو قد نشأت من غفلتها أو غفل
  . ةا'ديثيو ةالرجاjو ةا�عطيات ا�ارeي

تلاف اhاس � م، علم الإمام، اخكهشام بن ا' :ةمات ا	فتاحي�ال
  .الامامه، فرق الشيعه، اhوSg، تميمه بيهم دائو، مادلونغ، الإ�ام، ا�حديث

  

  المقدمة

 ةالإفريقيو ةا�اريخ � مؤسسة ا�راسات ال�قي ةتميمه بيهم دائو، استاذ
 ،���� ةسن نفسها ةتوراه من نفس ا�ؤسسكا� ةhدن، حصلت @ شهاد ة�امع

وّن كمصادر الت�يع � ع� تو ا مفهوم علم الإمامن عنوان رسا�ه�قد و
� ، وةقد تتلمذت ا�ست�قو. �,�ي��م إ� الكالتشيع الإما�؛ من هشام بن ا'

ن حاjا � hدن، عند ا�ست�ق ا�شهور ا�عا� ويلفرد كتسو من تانزانيا
ا�C قد و ال،@ ما نناقشه � هذا ا�ج ة، علاوةمن هذه ا~احث تمادلونغ. قد نُ�

 Cها، �وث أخرjالقرآن عند الفضل و علم الإمام«كاقتبس من رسا�ها ا�شار إ
 ةدراس«، »�.�نوا غنوصيG؟�� القرن ا�ا�  ةالغاj ةهل الشيع«، �-�»بن شاذان

ها £ن و .ة� ا�جلات الإ¢ل¡ي �/�»حول ما ادc من عقائد مأمون � آخر الزمان
 ةرأيه � مسألو مكهشام بن ا'«� �ث  ةتب; �دعيات الذا نبدأ بتقرير ¤ت�

  ر مناقشاتنا حو�ا با�فصيل.ك، ثم نذ)��»علم الإمام
  

  :لبحث دائو يسيالرئى المدعـ  ١

� مبحث  ة�ثها أن الرأC الغالب حول الإمامي ةرت دائو � مقدمكقد ذ
 ةأن ثم ةتب;يا. ادعت الا�حديث تقليدو منابع  علم الإمام أنهم معتقدون بالإ�ام
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ن را¨ا بG � إمام من الإمام السابق ¦تساب علم كشواهد تدل @ أن القول با
الفضل و مك، أمثال هشام بن ا'ةن رجال من الإمامي�قد و الإماميG الأوائل،

يونس بن عبدالر©ن، @ هذا الرأC.  مع أنها لم تبh Gا مرادها من و بن شاذان
ا�ارج بG سائر اhاس، أو  الاعتياديتساب كهل هو الا ةوم الأئمعل ةتسابيكا

ون كسيو  إمام إ� من سيلحقه¦قسم خاص من الانتقال غ[ العادC للعلوم من 
 لإ�ام�تبتها أن بعض الأمور كما  ةإماما من بعده. إلا أنا نعلم من خلال دراس

 ةن عقيدكلم يو الأخرC ةا�حديث برأيها أخذت من بعض الفرق الشيعيو
نوا يردّون ®و ن ­ا لم يقبله بعض الإماميG الأوائل�� التشيع الإما�؛ بل  ةأصيل

إ�  ةتقنعنا، من خلال xليلات �ا بالنسبو تبh Gّاأن عليه. قد حاولت باحثتنا 
، بأن ةا°اروديو ةيسانيكما قرره اhوSg بشأن الفرقتG الشيعيتG، أع� ال

ن �قد و ا�حديث قد و�ت � الأصل � تعاjم هذه الفرق،و املإ��مفاهيم 
إjها؛  ةم موقف سل± بالنسبكللعلماء الإماميG الأوائل، أمثال هشام بن ا'

شواهد  ة. ثم إنها حاولت إقامةبG الإمامي ة²~ ةنها صارت � ما بعد، عقيدكل
 ل مصادر الت�يعالأو³ حو ةشف رأC الإماميك@ تأييد مد|ها من خلال 

مل ®و نوا يعتقدون بأن القرآن مصدر جامع�ادعت أنهم و ةا'جج ال�عيو
 ةنت مبتني�بأ¶ها  : ةأن تعليمات الأئمو ةعن حوائج اhاس ا�يني ةللإجاب

¸ و السابقG ة·نهم حصلوا @ هذا العلم من الأئمو تفس[ه،و @ علمهم بالقرآن
  . 9 من شخص اhّ± ¹مد ةاhهاي

  

 :للبحث ية دراسة نقدـ  ٢

 سعت � إثبات مد|ها سعيا بليغاو قد أتعبت نفسها ةتب;ر أن الك¼در با�
ا�C ينسب إ� و تاب فرق الشيعه،كبذلت تدقيقا وافرا � xليل عبارات من و

Sgوhا�قالاتو ،��0ا � Cظر عن كالفرق. لو عبارات الأشعرhن مع غض ا
jات ;، قد يرد عليها إشةإ� جانب ا�نهجي ةلS ترجع بالعمداو امتيازات �ثها،
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  لآÀ:  �ن¾دها  ةأساسي

من الأشعرC � مقالات الإسلاميG،  ةي;، استنادا إ� حةتب;ادعت ال -�
. ��1نه;لايقبل إمو : ةن يردّ @ أCّ ارتباط إلÄ للأئم�م كأن هشام بن ا'

 ،Cفإنه، وفقا �قرير الأشعر� Cن ك­ 9 أن عصيان االله سبحانه للن±ن ير
 ةG � غزوÈمن ا�� ةأخذ الفدي ةب خطأ � قضيكقد ارت 9  بل واقع؛ لأنه

إذا أخطأ أو  9 لأن اh±ك ذلو ،: ةبدر؛ حينما لا¼وز أCّ عصيان من الأئم
لا و لايËل إjهم وÊ ةالأئمو ر،�ا�ذو ن تنبيهه بإنزال الوÊكعÉ ربّه يم

  . ��2كمل

إ�  ة، إن أقدم مصدر نسب هذه العقيدةفقا �عطيات ا�صادر ا�وجودو
من بعده  ةرر هذه النسبكقد تو تاب مقالات الإسلاميG للأشعرC.كهشام هو 

مع Íء من ا�غي[ أو الإضافات. فإن  ةالسنيّ ةالفِرَقيو ةمي�Ì ا�صادر ال
jَِغْفِرَ لكََ «قوÎ تعا�:  ن يف¾�ا~غدادC قدأضاف إ� تقرير الأشعرC أن هشاما 

مَ مِنْ ذَنبِْكَ  Ðما يَقَد ُ Ðرو اب Ðخ
َ
من  ة� أخذ الفدي 9 بعفو االله  للن±  ��3»ما تأَ

فّروا هشاما كه يدc أن سائر الإماميG نّ أما كبدر.  ةG � غزوÈأسارC ا��
ف[ � مصادر كلا�e أنا لا¢د أثرا �ذا ا�و .�4,� 9 @ اh± ة�جويزه ا�عصي

عن الأشعرC � موضع من منهاج نفسه نقل ا�طلب  ة. ثم إن ابن تيميةالإمامي
الإمام إ� هشام  ةعصمو اh± ةعدم عصم ةما أن الإيÔ نسب نظريك. �,,�السنة

قد تلقاه ا°رجا� و ،�-,�­ا جاء به الأشعرC ةتابه ا�واقف بألفاظ قريبك� 
  . �.,�م الإيÌÔه بنقد أو توضيح لبالقبول بما أنه لم يأت � Öح

  نقاط:  ةننا أن نلخّص ما انتسبه الأشعرC إ� هشام � عدّ كيم

�- � ±hهشام أن ا Cليس بمعصوم.  9 ن ير  

Ø-  الإمام  ةن يعتقد بلزوم العصم�إنه �Ù- عند هشام ذات  ةإن العصم
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متصلا بالوÊ  الأوصياءو ن من الأنبياء� من Úعدمه؛ فو بËول الوÊ ةعلاق
أما من و ن تصحيحها من خلال الوÊ،كهم يمءبما أن أخطا ةلا¼ب فيه العصم

ن تصحيح خطأه ;ون معصوما، لعدم إمكن متصلا به فلابدّ أن يكلم ي
  . : ة@ الأئمك لا ملو لايËل وÛ - Êا�حتمل 

احتجاج «قالت دائو بعد ما نقلت هذا الاستدلال ا�نسوب إ� هشام: 
ن �ذا جارٍ لا � الوÊ فقط، بل � Uيع أقسام الارتباط مع االله؛ فإن هشام ه

ن jحتجّ أو كما يشابهه لم يو ن Î تلÞ الإ�امكهشام ­ن يقول بأن الإمام يم
ن تلÞ الإ�ام للإمام لايقول ;ينسب إjه مثل هذا الاحتجاج. فإن من يعتقد بإم

أخرC: قد ينتÄ ما  ةبعبارو لإ�ام.الإمام با ةن تصحيح خطأ أو معصي;بعدم إم
�لÞ العلم ا�لهَم من قبِل االله  ةني;إم ةاحتج به هشام إ� أن الإمام ليس Î أي

  . �/,�»تعا�

 ةي;قد مال إ� ما ارتأته دائو بعض ا~احثG الإماميG استنادا إ� حو 
Cبرأيهم  –ما يعارضها. بل قد يوجد  ةأنه لايوجد � مصادر الإماميو الأشعر-  �

ن � hا أن هشاما àهو بعض الروايات الx Sو ؛ ألاةمصادرنا ما يؤيد هذه النسب
تب الأنبياء ا�اضG   ك·� و الأرضو يرC طريق الإمام إ� أخبار السماء

   �0,�.�5,�ةالوراث

هذا  ä نسبةلاتساعد  ةواãارجي ةن الإنصاف، أن الشواهد ا�اخليكل
ن نقد هذه كيمو .ةتفحص مصادر الإماميو �ن تأمل فيه مكالرأC إ� ابن ا'

  :ةمن جهات عدّ  ةالنسب

يستدل فيها @  �1,��شام ةمعتå ةرواي ةالف) وجدنا � مصادر الإمامي
، يقول ةالإمام بأمر غ[ ما نسبه الأشعرC إjه. وفقا �ا جاء � هذه الرواي ةعصم

 و مَا سَمِعْتُ من الزمن:   ة فuن من أصحاب هشام ��ا�C و ب عم[أ¹مد بن 
َ

لا
مِ ِ� صِفَةِ 

َ
�َ

ْ
حْسَنَ مِنْ هَذَا ال

َ
 أ

ً
ُ شَيْئا

َ
َكَمِ ِ� طُولِ صُحْبَِ) ' اسْتَفَدْتُ مِنْ هِشَامِ بنِْ ا0ْ



 

 

áí
‡Ô
Ûa@
âý
ØÛ
a

@
@



'�

�)
 ��

* 
+�+

,+
.


 /
0�

� 1
2 ,

�3
�

  

�46 

مَام ِ
ْ

  عِصْمَةِ الإ
ْ
ل
ُ
قَالَ: غَعَمْ، ق

َ
 هُوَ مَعْصُومٌ؟ ف

َ
مَامِ أ ِ

ْ
 عَنِ الإ

ً
هُُ يَوْما

ْ
A

َ
 سَأ

C
Dِإ

َ
مَا صِفَةُ ، ف

َ
ُ: ف

َ
تُ '

عِصْمَةِ فِيهِ؟
ْ
ْ و ال

َ
G Cي

َ
وجُْهٍ  بأِ

َ
رْبعََةُ أ

َ
هَا أ

َ
نوُبِ ل PQِيعَ اSَ Tِقَالَ: إن

َ
؟ ف

ُ
هَا: و ءٍ يُعْرَف

َ
 خَامسَِ ل

َ
لا

رِْصُ 
ْ

َسَدُ و ا0 غَضَبُ و ا0ْ
ْ
 و ال

ً
نْ يَكُونَ حَرِيصا

َ
 dَوُزُ أ

َ
هَذِهِ مَنْفِيTةٌ قَنْهُ، لا

َ
هْوَةُ، ف Tهَذِهِ  الش َiَ

غْيَا Pjْرصُِ؟و اkَ ا
َ
عmََ مَاذ

َ
مُسْلمnَِِ، ف

ْ
نTهُ خَازنُِ ال

َ
تَْ خَاتمَِهِ؛ لأِ

َ
r َsِ نْ يَكُونَ و

َ
 dَوُزُ أ

َ
لا

هُ،
َ
وْق

َ
سَانَ إغTِمَا kَسُْدُ مَنْ ف

ْ
ن ِ

ْ
نT الإ

َ
، لأِ

ً
يْفَ kَسُْدُ مَنْ هُوَ دُونهَُ و حَسُودا

َ
ك

َ
حَدٌ ف

َ
هُ أ

َ
وْق

َ
يسَْ ف

َ
 ؟ل

نْ فَغْضَبَ لxَِْ و
َ
 dَوُزُ أ

َ
ِ عَزT  لا Tِضَبهُُ ب

َ
نْ يَكُونَ غ

َ
 أ

T
غْيَا إلاِ Pjمُورِ ا

ُ
َ و ءٍ مِنْ أ Tاب Tِإن

َ
، ف Tجَل

دُُودِ 
ْ

امَةَ ا0
َ
يْهِ إقِ

َ
رَضَ عَل

َ
ئمٍِ و ف

َ
وْمَةُ لا

َ
ِ ل Tخُذَهُ ِ� اب

ْ
 تأَ

َ
نْ لا

َ
ةٌ ِ� دِينهِِ حT�َ يقُِيو أ

َ
ف
ْ
 رَأ

َ
مَ لا

.ِ Tهَوَاتِ و حُدُودَ اب Tبعَِ الشTنْ يَت
َ
ُ أ

َ
 dَوُزُ '

َ
َ عَزT و لا Tاب Tن

َ
خِرَةِ، لأِ

ْ
غْيَا iََ الآ Pjدْ و يؤُْثرَِ ا

َ
جَلT ق

 
َ

مَا غَنْظُرُ إِ�
َ
خِرَةِ ك

ْ
 الآ

َ
هُوَ فَنْظُرُ إِ�

َ
غْيَا، ف Pjْنَا ا مَا حَبTبَ إِ�َ

َ
خِرَةَ ك

ْ
ْهِ الآ   حَبTبَ إِ�َ

ْ
هَل

َ
غْيَا، ف Pjا

بيِحٍ 
َ
 لوِجَْهٍ ق

ً
 حَسَنا

ً
 ترََكَ وجَْها

ً
حَدا

َ
يتَْ أ

َ
 لطَِعَامٍ مُر� و رَأ

ً
 طَيCبا

ً
 ِ�َوْبٍ خَشِنٍ و طَعَاما

ً
Cنا َ� 

ً
وْبا

َ
 ث

اغيَِةو
َ
ةٍ ف

َ
غْيَا زَائلِ ُjِ ً2,�؟نعِْمَةً دَائمَِةً باَقِيَة� .  

نسبه �ذا الاحتجاج مع ما ، ةلا مناسبو ، بلةمساæ ةومعلوم أنه لايوجد أي
  الأشعرC إjه. 

بطريق و جار بعينه، بل ةب) الاحتجاج ا�نقول عن هشام � هذه الرواي
±hقط ة، ونتيج9 أو³ � حق اhةالقول بلزوم عصم ةننا نسبكيم ة�ذه ا ±hا 

م حول çلا � جواب هشام و ·ن لم يرد � سؤال ابن اب عم[و إ� هشام، 9
إ�  9 اh± ةا'ال أن الأشعرC قد نسب القول بعدم عصمو .9 ±اh ةعصم

 ةالأشعرC من هذه ا°ه ةعن ابن اب عم[ لاتوافق نسب ةا�نقول ةهشام. فالرواي
  أيضا. 

من االله تعا� تفضل بها @ بعض  ةفضيل ةمقام العصم أنّ ك ä ج) لا ش
أفضل من غ[ه  ةذه ا�رتبمن فاز به أنّ ä لاريب و انتخبه من عباده،و من انتجبه

أن ا�عصوم هو  7ما نرC هشاما يروC عن الصادق كعند Uيع علماء الإسلام. 

  . �3,�منه تعا� ةا�متنع عن Uيع ¹ارم االله بعناي

 :ة� حG عدم èويزه @ الأئم 9@ اh± ةفليعلم أن èويز ا�عصي
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 ةحد من علماء الشيعهذا ممّا لم يلéم به أو ،9 عليه  :يستلزم تفضيلهم 
حول تفاضل  ةë الإمامي�خلافا بG متك ريم يعلم أن هناكالقارئ الو غ[هم.و

إ� تفضيل  ةقد مال Uا|ت من الإماميو ،ةكسائر الأنبياء أو ا�لائو : ةالأئم
م كطوال القرون ح ةمن علماء الشيع لاèد أحداً ك نك؛ ل�4-�عليهم ةالأئم

الفساد  ةالواضح ة، فالéام هشام بهذه العقيد9 @ اh± : ةالأئم ةبأفضلي
  مستبعد. و أمر غريب

 ة­ا eالف الأدل 9  اh± ةمن جانب آخر، القول بعدم عصمو د)
  مطلقا.  9  اh± ةبوجوب تبعي ةالآمر ةالقرآنيو ةالعقلي

قد أوّل فيها الإمام  ةروايات عدك ه أن هناìك ) أضف إ� ذله
حاول تطه[ ذيو�م عن و الأنبياء ةلعدم عصم ةهمالآيات ا�و 7الصادق

 أصحابه ةن من خاص�نظرا إ� أن هشاما و . �,-�كما شابه ذلو كال�و العصيان
  @ الأنبياء جدّا.  ةفيستبعد قوÎ بتجويز ا�عصي 7 تلامذتهو

 - �--�ما تفطن به بعض ا~احثGك –� هذا ا�جال  ة­ا ¼در بالعنايو و)
الأنبياء  ة� عصم ةا�عéلو ةرأC الإمامي ةي;به الشيخ ا�فيد � حما جاء  ةدراس

خصوصا. قد نسب الشيخ � أوائل ا�قالات  9 اh± الأعظم ةعصمو عموما
لاستخفاف فاعلها إ� Uهور  ةالصغائر ا�وجبو بائركالأنبياء عن ال ةالقول بعصم

ما إنه ينسب القول كبينهم. ك إ� خلاف � ذل ةإشار  ةمن دون أي ةالإمامي
من دون تفصيل و عن ا�عاí مطلقا � Uيع عمره ال�يف، 9 نبينا ةبعصم

� هذا  ةللإمامي ةا�عéل ةيش[ إ� ¤الفو ةالسهو، إ� Uهور الإماميو بG العمد

Cالرأ�-.� .  

الشيخ � تقرير آراء الإماميG ا�نبيه @ خلافاتهم  ةو£ن نعلم أن من س[
أو ا�نتمG إjهم،  ةمن الإمامي ةUاع ةما قد نشاهده يش[ إ� ¤الفك؛ ةا�اخلي

ن �. فا'ق هو أنه لو �/-�، أو ب� نوgت مثلا °مهور الإماميGةا�فوضو ةلغلا�
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م، eالف رأC كهشام بن ا'كر الإما�، كمؤثر � تاريخ الفو |لم مشهور
 تلاشتهر –االأنبياء  ةعصمأع�  – ةا�ام ةUهور الإماميG � هذه ا�سأل

ن يسع الشيخ ��ا و غ[ها،و ةمن الإمامي ةميÌالو ة¤الفته � ا�صادر ا�ارeي
. فإنا شاهدنا ةواحد ةلمكلا بو لايتحدث عنهاو إزاءهات كا�فيد أن يس

 ةالإماميG للقول بعدم معصومي ةف[ هشام من ناحيكا~غدادC قد xدث عن ت
±hهذا الو .9 اÌا @ أن عقيدhه  ةالنسب ة@ فرض صح ـهشام  ةم يدjـ إ

ن من حقه أن يشتهر � الأوساط ®و ب[ � ا�جتمع الإما�كصار سببا لاختلاف 
@ ما  شاهداً  ةوا'ال أنا لا ¢د � مصادر الإمامي يتخلل إ� ا�صادر. و ةالعلمي

هو أنا ¢د � ا�صادر الS ر كا�C ¼در با�و ف[.كاد|ه ا~غدادC من دعوC ا�
 هشام � مباحث ا�وحيد ةحول فساد عقيد ةث[كتع� بعقائد الفِرق مطالب 

هذه ا�دعيات  ةمع غضّ اhظر عن صحو ا�جسيم.و اعتقاده بîء من التشبيهو
أو ردّها، نشاهد ا�صادر  ةون بصدد تأييد هذه النسبكمن دون أن نو أو سقمها،

بG سائر الأصحاب � و مكاعتقاديا بG هشام بن ا'تؤيد خلافا  ةالإمامي
؛ بل 9 اh± ةلا مؤيدا حول اعتقاده بعدم عصمو نا لانرCكمباحث ا�وحيد. ل

  . ةتردّ هذه النسب ة�ينا شواهد عد

 ةا�طلق ةالعصم ة� عقيد ةواستنادا إ� ما قاÎ ا�فيد من أن ¤ال� الإمامي
ُ ما «مله) قد تعلقوا بقوÎ تعا�: ما £تك ة(و هم ا�عéل 9 للن± Ðَغْفِرَ لكََ ابjِ

مَ مِنْ ذَنبِْكَ  Ðرو يَقَد Ðخ
َ
@ عفو  ةقدرأينا ا~غدادC ينسب تطبيق الآيو ،�5-�»ما تأَ

 ±hبدر إ� هشام، قد صار بعض  ة� أخذ الفدي 9 عصيان ا Cمن أسار
انتساب هذا و إ� هشام، هم القائلون  بالرأC ا�نسوب ةا~احثG إ� أن ا�عéل

  . �0-�الرأC إjه اختلاق ¹ض

ز) قد سبق أنه استشهد بعض ا~احثG الإماميG بروايات � مصادر 
، : ةمنبع لعلوم الأئمكعن اh±  ةن يرC الوراث�تدل  @ أن هشاما  ةالإمامي
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  ما اد|ه الأشعرC.  ة@ صح

الرجل  ةS ¢دها � قصالو الأرض،و علم أنباء السماء ةفليعلم أن وراث

ن تفس[ها ك، يم�1-�ةالإمام ةناظره � مسألو الشا� ا�C ا�Þ به هشام
Uيعَ أخبار العالم  : ةالأئم ةون هشام قد أراد وراثكبنحوين: الأول أن ي

ن الإمام كالS يتم ةالقوّ  ةون مراده وراثكا�ا� أن يو ؛9 عن اh±  ةا°زئي
لأن الإمام ك ·نما يتي¾ Î ذلو ،ةمن مصادرها السماوي الأخبارك معها من تلÞ تل

شواهد تؤيد  ةن ثمك، فالأمر دائر بG هذين ا�فس[ين. ول9 اh± ةخليف
تتضمن بعض  : ةرواها هشام عن الأئمعدّة روايات ك ا�فس[ ا�ا�. هنا

بعض الأشخاص.  فقد نقل  ةن حدث أو سيحدث � حيا�عما  ةالإخبارات الغيبي
قد أخå الشا� عن  7 ام � قصته مع الرجل الشا� أن الإمام الصادقهش

   .�2-� 7 أقرّ بوصايتهو ما بدا Î، ثم استب� الشا�و طريقهو سفره ةيفيك

قَنْ هِشَامِ بنِْ أخرC عن هشام نأÀ بلفظها:  ةî روايكقد ورد � رجال الو
كََمِ قَالَ:

ْ
ةَ قَائمِ  ا' Ðطَرِيقِ مَك äِ ُسََنِ كُنْت

ْ
بوُ ا'

َ
اءَ بعٍَِ[، فَمَرñِ Ð أ َÖِ ُرِيد

ُ
 أ

ً
 7ا

اءَ هَذَا  َÖِ ُرِيد
ُ
 أ

ó
ôِتُ فِدَاكَ! إ

ْ
ْهِ: جُعِل َjِتُ رُقْعَةً فَكَتبَتُْ إ

ْ
هِْ يَنَاوَل

َ
jِا غَظَرْتُ إ Ðَفَلم

هِْ، عُمÐ قَالَ:
َ

jَِعِِ[، فَمَا ترََى؟ فَنَظَرَ إ اهُ بَ « ا~ْ رَى ِ� ِ�َ
َ
 أ

َ
 لا

ً
يْهِ ضَعْفا

َ
إنِْ خِفْتَ عَل

َ
 ف

ً
سا

ْ
أ

قِمْهُ 
ْ
ل
َ
أ
َ
يْتُهُ !»  ف اشَْ�َ

َ
ةِ ِ� نَعْضِ و ف

َ
وف

ُ
ك

ْ
 مِنَ ال

ً
رِيبا

َ
نْتُ ق

ُ
ا ك

َ
 حT�َ إذِ

ً
را

َ
رَ مُنْك

َ
مْ أ

َ
ل
َ
يْهِ، ف

َ
تُ عَل

ْ
َ�َل

قِيلٌ، رََ� بنَِفْسِهِ 
َ
يْهِ َ�ْلٌ ث

َ
مَنَازلِِ عَل

ْ
 و ال

ْ
ذَهَبَ ال

َ
مَوْتِ، ف

ْ
مَانُ فَْ�عُِونَ قَنْهُ، اضْطَرَبَ للِ

ْ
غِل

امَ ِ�مَْلهِِ 
َ
 حT�َ ق

ً
 سَبْعا

T
قَمُوهُ إلاِ

ْ
ل
َ
مَا أ

َ
قَمٍ، ف

ُ
دَعَوْتُ بلِ

َ
َدِيثَ، ف رْتُ ا0ْ

َ
ذَك

َ
 .�3-�ف

سأل و � م� ةأخرC عن هشام أنه قصد اشuاء جاري ةو قد ورد � رواي
عمرها، فان�ف  � شأنها، فحذّره الإمام عن اشuائها لق� 7 ظم;الإمام ال

  .�4.�قد دفنتو إلا ةكقال: فلم أخرج من مو هشام من اشuائها

روايات أخرC عن هشام تدhا @ اعتقاده بعلم  ةو ¢د � ا�صادر ا'ديثي
بما سيحدث � ا�ستقبل؛ منها xذير الإمام  ةمن طرق غ[ |دي : ةالأئم
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منها و ،�,.�ةقص[ ةمدغيبته بعد و @ موú ا~ناء ةبشأن ا'فاظ  7الصادق
بموت منصور   7ظم;منها إخِبار الإمام الو ،�-.�بازدياد عمر مي¾  7إخباره

 . �..�ا�وسم من قابلك أنه لايدرو من عمره ة� آخر سن
عن  ةفنقول: من ا�ستبعد جدا أن نعدّ علم الإمام بهذه ا°زئيات وراث

±hالأشخاص عن   ةب[ من ا�علومات حول حياكحجم  ة. فاد|ء وراث9ا
±hابرازه � بعض الأحيان من دون ارتباط بالغيب و استحضاره � ا�هنو 9ا

 ةبعبارو ا�حديث.و تلÞ الإ�امو بعالم الغيب : ةأثقل من قبول ارتباط الأئم
  ا�حديث. و من تلÞ الإ�ام ةون هذا الاد|ء أخف مؤونكأخرC لاي

أو العمل  ة� ûال العقيد ةال�عي ةي�م حول القواعد الÌن ال�نعم، لو 
الأجداد) و �ذه العلوم من الآباء الاعتيادية ةن ا�فس[ الأول (أع� الوراث;ل

 تلÞ الإ�ام ةقو ةمه وراثçبما قدمنا تبG أن هشاما قد أراد من و أسهل قبولا.
  الارتباط بعالم الغيب. و

ُ ;� ال ةر � هذا الإطار أنا ¢د روايك­ا ¼در با�و ح) شمّ � ال�يف قد ي
م. طبقا �ا جاء � Ìقصور اعتقادC � هشام � ûال علم الإمام بالراýة منها 

 7سمع أجوبتها منه و ةميç ةمسأل ةبعدما سأل هشام þسمائ  ةهذه الرواي
لُ «يقول: و eاطب الإمام

َ
َلا تُ فدَِاكَ هَذَا ا0ْ

ْ
 و جُعِل

َ
مُ ك

َ
عْل

َ
َرَامُ أ نTكَ و نTكَ صَاحِبهُُ هَذَا ا0ْ

َ
ك

مُ ا¢Tاسِ بهِِ،
َ
عْل

َ
مُ!و أ

َ
�َ

ْ
يَا   وَيكَْ «يقول: و هشاما 7يلوم الإمام ك عند ذلو »هَذَا هُوَ ال
ُ يَبَارَكَ  Tاب Pْتَجkَ 

َ
 مَا kَْتَاجُونَ و هِشَامُ! لا

P ُ
 يَكُونُ عِنْدَهُ ¤

َ
ةٍ لا Tُقِهِ ِ�ج

ْ
 iََ خَل

َ
يَعَا�

ْهِ     .�/.�»إِ�َ

نوع مّا من ا�ضاد، فلايلائم بعض  ةوjعلم أولا أنه يوجد � هذه الرواي
الظاهر و ،7 من الإمام ةمسأل ةأجزائها بعضا، لأن ا�C يتلÞ جواب þسمائ

م Ìالإمام بعلم ال ةيف يشتبه عليه أمر إحاطكأنه سأ�ا منه � ûلس واحد، 
ثانيا عندنا روايات أخرC و ذا سؤال؟كيف لاeجل من هÈو ؟كحS يسأÎ عن ذل
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ك �لو .�5.�ةلايلائم مضمونها ما نقل عن هشام � هذه الرواي ة� مصادر الإمامي
إن  ة·ما بأن هذه القصو من أصلها؛ ةذب هذه الروايكأن نقول إما بمن فلابدّ hا 

. كه أصلح عقيدته بعد ذلنّ أو هشام ةمن حيا  ةخاص ةإ� دور ةصدقت فÄ راجع
@ فرض صدقها، فاستدلال و نفسها ةوفق ما جاء � الرواي@ ه نّ أك أضف إ� ذل

اعتقد بما و نقل هشام إياه يدل @ أنه قدقبل الاستدلالو � ذيلها 7الإمام
  يلزم منه.  

Ø- آراء هشام � مسأل ةتب;قد سبق منا أن ال Gمk علم الإمام، ةحاولت 
 ا�قالاتو للنوSg ةرق الشيع� ف ةمن خلال xليل بعض القطعات ا�وجودك ذلو
تاب اختلاف كالفرق لسعد الأشعرC، بناء @ أنهما أخذا  بعض معطياتهما من و

شفها ا�ست�ق ك­ا ادc  ةالأخ[ ةاhقطو من تأjفات هشام. ةاhاس � الإمام
ما نقل ك –احتجاج مادلونغ @ مد|ه و مادلونغ � خلال �ث Î � هذا ا�جال.

تاب اhوSg لايشتمل @ معلومات كيبت� @ أن القسم الأول من  – عنه دائو
تاب؛ بل إن كما يتوقع من اسم الكفقط،  ةانشعابات هذه الفرقو ةحول فرق الشيع

 ةريك�ميع تياراتها الفو بأ¶ها ةالإسلامي ةهذا القسم �توC @ خلافات الأم
تابه كللنوSg � مفتتح  ةأن لأول Uلك . أضف إ� ذل ةالإمام ةحول مسأل

  . �0.�تاب هشام ا�شار إjهكبعنوان  ةتام ةعلاق

عندما نراجع �ث مادلونغ حول ا�وضوع ¢ده أقام بعض الشواهد @ و 
Sgوhاقتبس منه ا Cأثر و أن ا�صدر ا� ،Cصف ا�ا� من كالأشعرhتب � ا

أن من مدا عليه فلابد أخرC بما أنهما اعت ةمن جهو ؛ةالقرن ا�ا�، هذا من جه
أCّ أثر ك رَ هناكفلايبدو أن يذُ« ةثا� ةمن جهو ون من تأjفات مؤلف إما�، كي

ف � القرن ا�ا� حS ي
ّ
ل
َ
 ةمن جهو ،»ون هو ا�صدر ا�قتبس منهكإما� آخر أ

تابه فمن ا�ستبعد جدا كجعله أساسا لو بما أن سعدا الأشعرC اkذه مصدرا ةرابع
¼عل   ةبناء @ هذه ا°هات الأربعو .ةي�غ[ معروف بال تاباكون كأن ي



 

 

áí
‡Ô
Ûa@
âý
ØÛ
a

@
@



'�

�)
 ��

* 
+�+

,+
.


 /
0�

� 1
2 ,

�3
�

  

�4� 

  . �1.�مكالأثر هو هشام بن ا'ك تب ذل�ون كمادلونغ من ا�حتمل جدا أن ي

 ةو من الواضح جدا أن الشواهد الS أقامها مادلونغ، مهما  بلغت من القو
¢د ت��ا اjقG. فإنه، ما لم و عن إثبات ما يدعيه بنحو القطع ةا�عدد، قا�و

تاب هشام � كمن اhوSg أو الأشعرC � هذا ا�وضوع أو ¢د أجزاء من 
تابيهما، لاينت� احتمال أخذ كنقارنه بما جاءا به � و عن ع�ه ةا�صادر ا�تأخر

Sgوhمن و ا Cما اد|ه مادلونغ � و تاب هشام،كتاب آخر غ[ كالأشعر Þسيب
  حد احتمال �ف. 

فهرسS ك، ةن نتنبّه بأنه يوجد � ا�صادر الفهرستيومن ال�ورC أ
hاÍو ; جاúمن و ،ةتاب الإمامكعنوانها  ةث[ك تبٌ ك، ; الشيخ الطو

 @ خلافات ا�سلمG حول هذا ا�وضوع، ن مشتملاً �ا�حتمل جدا أن بعضها 
 ن منتبها�من العجيب أن مادلونغ نفسه و الأشعرC قد أخذا منها.و أن اhوSgو

ن �تب كالك أن Uيع تل«من دون أC استناد و ادcّك مع ذلو بهذا ا�وضوع
  . �2.�»ة، لا خلافاتهم � ا�سألةوفق مذهب الشيع ةالإمام ةيعت� ب�ور

تب � كن أن مادلونغ يسند دعواه إ� بعض ما نقل عن هذه الكو من ا�م
 .ةالإمام ةالب إ� �ور� الغ ةحاjّا، بما أنها ناظر ةا�وجود ةا�صادر ا�تأخر

� ا�ؤلفG الإماميG طوال  ةقوي ةطائفي دوا�َ ك ن ¼ب أن نعلم أن هناكلو
بناء @ هذا �تمل قويا و القرون hقل بعض ا�طالب الS تشيّد أصول ا�ذهب،

قداقتبس  ةحول الإمام ةبنقل خلافات الأم ةنت مهتمّ �تب أو بعضها كالك أن تل
Sgوhو منها ا.Cلافات ا�اخليو الأشعرãحول  ةللشيع ة·نا نعلم بأن نقل ا

ن يوجب �خلافاتهم � تعيG شخص الإمام � بعض الأحيان،  ةخاصو ،ةالإمام
،Gلم يهتم ا~احثون الإماميون بنقلها � ك �لو تضعيف ا�ذهب عند ا�خالف

 ةالإمام ة مسأل@ أC حال نقول: إن نقل خلافات ا�سلمG �و .ةا�صادر ا�تأخر
  متعارف. و متوقعو أمر طبي� ةبعنوان الإمام ة� ا�صادر ا�عنون
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شف عن ا�وضع السل± لسعد بن كر أن الشواهد تكو من ا°دير با�
 تابا � مثالب هشامكتب كم؛ فإنه كإ� هشام بن ا' ةعبداl الأشعرC بالنسب

ما @ بن إبراهيم القë � تلميذه يونس بن عبدالر©ن. وأيضا لمّا دافع عنهو
بن إبراهيم  الرد @ �تاب Î عرّفه اhجاÍ بكتبها أجاب عنه سعد � ك ةرسال

�ا  ةهذا ا�وضع السل± من القرائن اhافيو .�3.�يونسو بن ا�اشم � مع� هشام
  تاب هشام. كاد|ه مادلونغ من اقتباس سعد من 

 أيضا قد نظر � ما ادّ|ه مادلونغ ه أن ا�درú الطباطبا	ìك أضف إ� ذل
 ¦� فرضيته. فإنه يفضّل أن �سب ا�صدر ا�C اقتبس منه ك كشو ةنقاد ةنظر

Sgوhو من ا Cو تابا شيعيا مثل أثر هشام.كتابا سنيّّا لا كالأشعر úاستناد ا�در
 ةبلفظ ةالأشعرC من إشارات إ� الإماميو تاب اhوSg ك� دعواه إ� ما يوجد � 

إ� بعض العقائد  ةما يستند أيضا إ� ما يوجد من الإهمال بالنسبك؛ »ةالرافض«
  .�4/�ةتاب فرق الشيعكفرا،  � �موت أب طالب ك، ةغ[ الشيعي

 و@ أC تقدير فإن دائو قدأرسل ما اد|ه مادلونغ إرسال ا�سلمات
راء هشام شف آكاشتغل بزعمها بو احتسب معطيات اhوSg من لسان هشامو

تاب كالأشعرC من و قد عرفت أن اقتباس اhوSgو ماته.ìمن خلال xليل 
 ةا�رجك ا'ق أن احتجاجات مادلونغ @ مد|ه ليست بتلو م،Ìهشام أوّل ال

  حS نستطيع أن ¢علها أساسا للبحث عن آراء هشام.  ةمن القو

Ù - حليل ثلاث فقرات مفتاح� Cفيما  -  ةيقد حاولت دائو، قبل ا�صد
 علم الإمام. ةشف رأC اhوSg � مسألكتاب اhوSg، أن يستكمن  –زعمته 

gزائن العلوم  : ةقد انتهت ¹او�ها إ� اعتقاد اhوSg بارتباط الأئمو
أن  ةاستنتجت � مواضع عد - ةالا @ هذه اhقطكاتو -. ثم إنها ةالإ�ي

¸ بعض و ها وفقا لاعتقاده الشخÉ.حرّفو اhوSg قد ت�ف � تقريرات هشام
ما فعل كلاتلائم رأيه الشخÉ،  ةا�واضع ¢د اhوSg ينقل بعض الآراء للإمامي
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هم  ةالإمامي«قد قررتها دائو ذيل عنوان و ةالإمامي ة� توصيف Î للفرقك ذل
 ةشف العلك¸ أمثال هذه ا�واضع قد حاولت دائو و ».ا�عتقدون بالعلم الانتقا�

 اhوSg.  ةعدم xريف م
 هشام من ناحي �
ر  ةيìنظر  ةومن وجه óأو هشام بن ا'ّ¦ قد صُو Sgوhم � مقال ك من ا

فرارا ك ·نما يفعل ذلو وفقا �ا يرتئيه، ةبسهول ةمن �رّف ا'قائق ا�ارeيكدائو 
  �خالفيه. ;مستمسك حS لايuو من eالفه � الرأC، ةعن مؤاخذ

اhوSg و هشامكفضلاء و إ� علماء ةن اkاذ هذا ا�وضع بالنسبو يبدو أ
مع و ا�حقيق.و غ[ ملائم لأخلاق ا~حثو إjهم ةلاeلو من سوء اhظر بالنسب

 هشام ةفإن شخصي �,/�إjهما ةتوثيقات الرجاGj بالنسبو غضّ اhظر عن مدائح
اتهامهما بتحريف لاتناسب  ةالاجتماعيو ةنتهما العلمي;مو اhوSgك ذلÈو

  .  ةوفقا �عتقداتهما الشخصي ةا'قائق ا�ارeي

Û- ،أو تاري�، روايات عدو قد احتسبت دائو ëمستند عل Cّةمن دون أ 
ر هشاما و غ[ه،و �;ل� ة� مصادر الإمامي óتصُو Sيسّ يعجز العلماء كشابّ كال

 ةحث العلë، ¤تلقèاهه � ا~ - ةابر ا�عéلكأمثال عمرو بن عبيد من أك –
احتمالا. فقد جاء � بعض هذه الروايات أن هشاما ناظر � أوان شبابه عمرو بن 

،³éع من أصحابه � مسجد ا~�و عبيد ا�عU � ةاحتج @ �ورو ،ةهو 
ظفر @ و مصحّح لأخطائها،ك بتمثيل ارتباط ا°وارح بالقلب ;نصب الإمام تمس
 . �-/�عمرو � ا~حث

أخرC أنه � أول ما اختطّت 'يته ناظر |�ا شاميا � ûلس الإمام و � 
 تابكال ةفايكاحتج بعدم و ،7 ابر أصحابهكUع من أ ة��  7الصادق

غلبه � و نصب الإمام ة@ �ور  9 بعد اh± ةلرفع اãلاف عن الأم ةالسنو
 . �./�ا~حث أيضا
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 ةعن طائف ةالإجاب ـئو � ما زعمتها دا ـا�دف من اختلاق هذه القصص 
 G7 نوا يدعون أن الإمام الصادق�من غ[ الإمامي  Sن �لم يعتقد بالعقائد ال

بمعناها   – ةن jدcّ منصب الإمامكلم ي  7أنهو يدافع عنها،و هشام يروجّها
ن ا�دف الرئي� من الروايات الS يرتبط كلم ي«hفسه. تقول دائو:  -الإما� 

أن  ةءن أيضا إراكلم يو ؛ةغلام أعجوبك] أن يصوّر هشاما 7[ هشام بالصادق
ون ا�دف كم �شام؛ بل من ا�حتمل أن يÌ] جوّز الاشتغال بال7[ الصادق

 ]7[ من نظم عقائده xت إÖاف الصادقكهشام  ةءمن هذه الروايات إرا
نوا يدعون �¼اب من خلاÎ عن معارضات غ[ الإماميG ا�ين و بإرشاد منه،و
ن jدc كلم يو ن هشام يروجها�] لم يعتقد بالعقائد الS 7[ ن الصادقأ

 تن�« ةتب;نظر ال ةمن وجهو .�//�»hفسه بمعناها عند الإماميG ةمنصب الإمام
بن أنس ك مالو ةأب حنيفك ةأهل السن ةهذه ا�عارضات تظهر من جانب أتباع أئم

مفاد هذه  ةاستبعد مطابق إذتستشهد   برأC فان إس أيضا، و .�5/�»احتمالا
 فيها من بعض آثار هشام ةاحتمل اقتباس الاستدلالات ا�نقولو الروايات للواقع

 –تبعا لفان إس و –م أن دائو Ìحاصل الو .�0/�صياغتها � قالب هذه القصصو
بدأت و شواهد، ةأي ةمن دون إقام ةافuضتها ¤تلقو ذب هذه الرواياتكبنت @ 

  ها. اختلاق ةتفحص عن عل

ذب هذه الروايات إنما هو كفان إس لادّ|ء و يبدو أن ا�C بعث دائو
واضح و å منه سنّا � ا~حث. كاستبعاد أن يستطيع غلام أو شابّ أن يغلب |�ا أ

للزم ك ذلكن �·ن و ذب نقل تاري�؛كأن الاستبعاد ال�ف ليس دjلا @ 
 ةأن الرواك . أضف إ� ذلةن فيه Íء من خرق العاد� نقل تاري� ¦ذيب كت

jو .ة�ذه الروايات رجال ثقات معتمدون @ ما جاء � ا�صادر الرجاÈ ،ما نعلم
jي ةا�وثيقات الرجاeعنها � �ث  ةن الغفلك� حد نفسها،  لايم ةروايات تار

ن أشدّ عند �وثاقتهم و تاري�. خصوصا إذا لاحظنا أن التشدد � أحوال الرجال
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، خصوصا إذا ةبالقياس إjه عند مؤل� ا�صادر ا�ارeي ةادر ا'ديثيمؤل� ا�ص
  ي�.  �ل� ةن مؤلف ا�صدر ا'دي� من أهل ا�نقيح � الرواي�

عمرو بن عبيد عن @ بن و هشام ةمناظر ةنقل رواي ; ي��فإن ال

 ،�1/�إبراهيم عن إبراهيم بن ا�اشم عن ا'سن بن إبراهيم عن يونس بن يعقوب
ن بما أن إبراهيم بن كلو ا�C لانعرفه � هذا السند إنما هو ا'سن بن إبراهيم،و

بما أن و ،�2/�روايات @ الأقل ة، نقل عنه ثلاثةهو من أجلاء الطائفو ا�اشم،
 ةل فيها من ناحي;لا إش ةا�وثيق عند بعضهم، فالرواي ةالأجلاء بمËل ةرواي

  السند. 

الرجل الشا� عن @ بن إبراهيم و هشام ةمناظر ةي� نقل رواي�ما أن الك 

قد نقل ا�فيد و .�3/�ره عن يونس بن يعقوبكعن أبيه إبراهيم بن ا�اشم، عمّن ذ
 ي� بالسند�عن ال �,�5الطúå � إعلام الورCو ���54 الإرشاد ةنفس الرواي

ن �فإن ». عن Uاعة من رجاÎ« ةعبار» رهكعمّن ذ«را بدل ك، إلا أنهما ذنفسه
�  ةفلا يوجب إرسال الرواي ةالطúå صحيحو نت عند ا�فيد�� الS ;ال ةنسخ

من  ةذب Uاعكعندنا ضعفها، فإنه من ا~عيد جدا أن ي ةا�وجود ةالنسخ
  هم. ìمشايخ إبراهيم بن ا�اشم 

عن أن ازدهار  ةيكحا ةالإمامي ةسن«قالت دائو � موضع من �ثه:  -�
ك نت هنا�·ن و xت ارشاده،و ]7[ الصادق ةال حيان طو�تطوّره و هشام

أن دوره الأساú و قد ظهرت � زمن إقامته ببغداد ةه � الإمامءآرا شواهد @ أنّ 
]. ûالس ا~حث الS 7[ ظم;من عمر ال ةالأخ[ ةن � الع��� هذا ا�زمار 

ث[ من كل ةم) قد مهّد الأرضي���/���ـ  ���/��Ùن يقيمها هارون الرشيد (�
 ة�ناظرات هشام مع ¤الفيه، خصوصا علماء الزيدي ةيكالروايات ا'ا

 . �-�5»ةا�عéلو
ا�قليدC  ةشواهد @ ن� رأC الإمامي ةون بصدد إقامكيبدو أن دائو ت
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 هشام مع عمرو بن العبيد ة� وقوع قصك يكمن خلاÎ التشو حول هشام،
لعب و راء هشام � زمن إقامته ببغدادنه من الواضح أن ظهور آكالرجل الشا�. لو

وّن ك] لاينا� ت7[ ظم;من عمر الإمام ال ةالأخ[ ةدوره الأساú � الع�
  ].7[ تعليم الإمام الصادقو رx Cت إرشادكإطاره الف

 هشام مع عمرو بن العبيد ةت دائو �أييد مد|ها من اختلاق قصكح -�
ر السياú � القرون كتابه الفك�  �.�5رونكما من باتريشيا çالرجل الشا� و

 ةما يريها الإماميون، أC: ا�رجعيك – ةإن مفهوم الإمام« �/�5الوسطى الإسلا�
 ةمن الأئم ةوّن من سلسلكالS ت ةا�جتمع � الشؤون ا�يني ة�داي ةالوحيد

لم يظهر  –بالفعل  ةالسياسي ةÎ بتصدC السلط ةمن دون علاقو باhص، ةا�عيّن
رون كدائو بملخص من استدلالات  ءتقد جاو .��55]»7[ ظم; الحS ع�

jته: ك � ا�امش إUهما ي] يعدّان نفس7[ الصادقو ]7[ ن ا~اقر�لو «تر
 كمالو ة، أمثال أب حنيفةن علماء من السنكالوارثG الوحيدين للن±[ص] لم ي

ت و آخرين، jطلبوا منهما العلم.و
ّ
] (أC: 7[ صادقرون أيضا بأن اب� الكاستدل

، أC قبل ���/��Ûيه ا'س� � Èعبداl) قددعما قيام اhفس الزو ]7[ ظم;ال
ما يقول الإصفها� � مقاتل ك] بثلاث سنوات. 7[ ارxال الصادق

Gه ك] لم ي7[ بأن الصادق ��50الطا~يjذا ةإمام للإماميكن منظورا إ Sك ح
  .��51»الزمن[!]

ا�ؤسسG و هشاما من الآباء دّ لأتقن هو أن نعفا«ثم تستنتج دائو ­ا سبق: 
 ه مدافعدّ للتشيع الإما�، بدل أن نع

ً
القرن  ةنت نشأت من بداي� ةhظري ا

  .��52»ا�ا�

 ةعن غفل ئرون أنه ناشكإ� الاستدلال الأول ل ةر بالنسبكمن ا°دير با�
ون كنوا يتمس� ةالشيع ة@ أن أئم ةا�ال ة�كا�ت ةعن الروايات ا�ارeي ةا~احث
@ أن  ة. يوجد شواهد عدراراً مك نوا يوصون شيعتهم بذل®و ¤الفيهم إزاء ةبا�قي
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أب  ةفتلمذك بناء @ ذلو علمائهم.و ةأهل السن إزاءنوا يتّقون � : ةالأئم
نا � 8 لايدل @ أنهما  8آخرين عند الإمامG الصادقGو كمالو ةحنيف

  . ةغ[ مدّعG للإمام

عبد االله الأفطح عن اhفس و 8 ظم;الإمام ال ةن الاستدلال �مايما أك
 ةرون. فإن ا'مايكقيامه، @ فرض صحتها تارeيا، لايثبت ما ادعته و ةيÈالز

بعدم استحقاق  7 علوû Cّاهد، لايع� عدم اعتقاد اب� الإمام الصادقكعنه، 
ث[امّا كسياú نواجه ما أناّ � دراسات ا�اريخ الك؛ ةالسياسي ةأبيهم للسلط

 ةأو ا�ذهبي ةهم السياسيكرغما �سال ةت السياسي®أشخاصا يدعمون بعض ا'ر
 قددعم قيام زيد. ةما ¢د أب حنيفك~عض ا�صالح، 

 –بمعناها الشي� الإما�  ةحول مفهوم الإمام ة@ أن عندنا روايات عد
صدرت  – ةالسياسي ةلسلطبتصدC ا ةغ[ ا�رتبط ةا�يني ةالوحيد ةأع� ا�رجعي

بناء عليه و .��53رونكتضادّ ما ادعته  7 ظم;السابقG @ الإمام ال ةعن الأئم
  قطعا.  7 ظم;قد نشأت قبل ع� الإمام ال ةالشيعي ةالإمام ةنت نظري�

نت تزعم قبل الاستطلاع @ � -مها çما يبدو من ظاهر ك –أنّ دائو كو 
نها لم كالقرن ا�ا�؛ ل ةإنما نشأت � بداي ةالشيعي ةالإمام ةرون أن نظريك�ث 

 ستند إ� مصدر آخر � هذا ا�وضوع. تلم و تأت بشواهد
  

  ةالخاتم

تابَ فرق كطبقات م
  ة·ن بذلت جهدها  �عرفو قد ظهر ­ا قدّمنا أن دائو،
تاب اختلاف اhاس � كمن  ةتمي¡ الأجزاء ا�قتبسو الفرقو ا�قالاتو ةالشيع

شف آراء هشام من Èو –فيما زعمتها  - م عن غ[ها كمامه �شام بن ا'الا
  نت بصدد إثباتها. �الS  ةن جهدها لم يصل إ� اhتيجكخلاÎ،  ل
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من رأC هشام � مقالات  ةلات �ث دائو ابتنائها @ رواي;و من إش
Cللأشعر Gيو الإسلاميeةا'ديثي � ا�صادر ةا�وجود ةغفلتها عن الروايات ا�ار 

باقتباس  ةمادلونغ القائل ةما أن ابتناء �ثها @ فرضيكللإماميG.  ةالفِرَقيو
Sgوhعن و ا Cمادلونغ،كالأشعر Cن �·ن و تاب هشام ­ا يضعفه أيضا. فإن رأ

من  ةا�رجك بها ليست بتلك الS تمس ةن الأدلك، قابلا للتأمل لةفرضيك
آراء هشام من خلال xليل معطيات  شفكحS تقع مبً� ~حث حول  ةالقو

Sgوhو ا .Cالأشعر  

 ةث[ من سائر ا�ست�قG، سلبيكو ا�C يلفت اhظر أن موقف دائو، مثل 
 ةالآراء ا�خالف ةأنها لاتأتمنهم � روايÈو ةإ� مؤل� ا�صادر الإسلامي ةبالنسب

ن صادقا �·ن و هذا الرأC،و تنسب إjهم xريف ا'قائق.و ةلآرائهم الشخصي
� ا�ذهب،  ةا�ين عرفوا بالعصبي ةمن مؤل� ا�صادر الفرقي ةإ� طائف ةبالنسب

Sgوhاَ�ين نعرفهما بالوثاقو إلا أنه لاينب�  تعميمه إ� أمثال ا Cما ةالأشعر @ ،
jة¢ده � ا�صادر الرجا  . 

  
*  � !�� 9:���  * 
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 :سحر الرمزي

ة ! الاجتماع ا�قا� والسيا� لم يوجد من ب� للمقدس سطوة تار�ي
ت عن هذه السطوة ، ! الرغم من الفروق وا%سافات 

ّ
ا%جتمعات نا2 متفل

واDدود الC باعدت ب� Bارب  الاعتقاد وأزمنتها . >ن أحرى بنا الاستدراك 
Iنة اKوم ، ومن دون تردد ، ! حIية H بن يقظان ، بقضية أساسية تتعلق بم

 الأسطوري و الرمزي وا%قدس � حياة اLوع 
ً
Rبوصفه نو Uذلك إ �، لا حاجة 

  [ورة الانتقال من بيئة إU أخرى. 

ذلك لأن الإنسان � aقيق استمراريته ! اDياة هو أحوج إU ا^يال منه 
إU العقل . ذلك لأن ا^يال مدرك الله كما العقل، بل إن العقل dتاج � إدراك 

Lقرر أن ا^يال  بعيداً  لك إU ا^يال، إذ ا^يال من جنوده ووسائله إن لم نمضِ ذ
  مرتبة من مراتب تكامل اLفس باBاه العقل. 

فا^طأ اrي لم يعد بالإمIن aمله � ا%وقف العلo من الظواهر 
الاجتماعية والإنسانية وا%عرفية هو أهمية ا^يال اrي ساوق ولا يزال يساوق 

قل ويقاسمه الوظيفة � نظام بات يشvّ w هذا اuدل اrي لم تنفك عرى الع
لغزه ح~ الآن. فا^يال يستغرق Rلم الأجساد واّ}جسدات ، سواء ما تعلق بهذه 
النشأة أو ما تعداها إU النشأة الأخرى. ومن هنا أهميته الC أغفلها ا�ارسون، إمّا 

ص، مع أن الوقوف ! العقل ا^الص � واقع منازعة للوهم أو إكبارا للعقل ا^ال
Bسد الرمزي هو من ك�ى أوهام ع� عبادة العقل. و�ذا aديدا نظر نفر من 
اDكماء والعرفاني� � القرون السابقة إU ا^يال نظرة لا تقيمه ! طر� نقيض 

شياء مع قوة العاقلة ، بل جعلوا منه نورا لإدراك مدر�ته فأوقفوه � عرض الأ
دون أن dملوه نتائج أخطاء الأحIم ، لأن مثل تلك الأحIم � من من اLورانية ، 

وظائف العقل اrي هو حاكم ومراقب ومساير لأنواع الإدرا>ت اDسية 
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الأخرى. فقيمة ا^يال تتجّ� � أنه مدرك لw �ء ح~ العدم. فهو �ذا السبب 
ات ا%وصوفة بها. ومن هنا يتأكد �ى يستحق عنوان اLورانية من سائر ا%خلوق

ابن عر� أن " ا^يال لا يكون فاسدا قط، فمن قال بفساده فإنه لا يعرف إدراك 
. ذلك لأن ا^يال � إدراكه %در�ه ليس � حكم، بل اDكم ���اLور ا^يا�"

للعقل. وحيث ا^طأ ينسب لغ�ه ، فلا يكون ا^يال خاطئا قط، بل يكون 
وليس فيه باطل ، بل إنّ ا^طأ والصواب هو من شأن ا%درك ـ بفتح  صحيحا  ه ،

الراء ـ لا من شأن ا%درك  ـ بك¥ها ـ . وهنا يبدو واضحا أن ابن عر� ينسب 
  ا^طأ للعقل لا للخيال؛ فا^يال معصوم.  

  wوانب قد يبدو ا%قدس والأسطوري من إفراز التشuجانب من ا �
فراد. فالفرد نفسه قد dيط نفسه ªملة من الطقوس اuم© وليس خاصية للأ

ق }جاربه 
ّ
ويطلق ا^يال إU مراتع أبعد ¬ثا عن ا}كييف الأمثل وا^لا

تت السوسيولوجيا من حاضنها 
ّ
الاعتقادية ومؤسساته الاجتماعية. وحينما تفل

!  الأول: ا%جتمعات الصناعية ومؤسساتها وثقافتها و¯مل بيئتها ، ل® تفتح كوة
الغرائ´ اLا2 عن هذه الأنماط ، أي عند ظهور الاتنولوجيا والان²بولوجيا 
 Cثورتها ال Uة إKا%عيارية ذات الوظيفة الكولونيا µوتطورها من رؤيتها الأو
نقلتها إU أفاق أقلّ a·ا ووظيفية،  لفهم طبيعة ا%جتمعات الوحشية وا}قليدية ، 

للأسطوري وا%قدس والرمزي أدهش أهل اLّظر � هذا تأكد أن فهما ¸تلفا غدا 
اDقل. نتحدث اKوم عن عدم انقطاع � حضور الرمزي � º ا%جتمعات بما 

اتضح أك¼ أنّ ما بدا ولعا بالعقلانية  إذفيها الC تبدو اKوم أك¼ تار�ية وحداثة. 
لعقلانية الC لم اDديثة إن هو إلا شw من إضفاء هذه القداسة والأسطورة ! ا

تتحقق بطهرانيتها � ا%جتمعات اDديثة شديدة الوفاء لأك¼ [وب الأسطورة 
وفق مسارات ! وا%قدس والرمزي. فا%جتمعات ¾تار رموزها وتشw قداستها 

شديدة ا}عقيد. rا ليس غريبا أن dدث تقارب شديد ب� صور الاعتقاد الأك¼ 



 

 

‹–
bÈ¾
a@‹
ØÐ
Ûa

@
@

R

� S

8��
B �

 �

T

#4
%�

 U
M�

)
  

��W 

¼ رومانسية � الع� اDديث. وهو التشّاº اrي تقليدية وصور الاعتقاد الأك
يظهر � ا%وقف من ا%وت وتصوره بينهما. و¿ذ لا وجود لقطيعة تامّة � مستوى 
بنية ا�قافات ، فإن الأمر سيان � مستوى بنية السلطة السياسية. لا ¯ال }حقق 

ب اÀÁ من ا
ّ
لعناÂ ذاتها، اÀÁ ا^الصة واLقية بل ثمة فقط وفقط إRدة تر�

حيث كيفية تر�ب العناÂ هو من dدد اختلاف الأنماط. ونفهم شيئا من ذلك 
" º نمط ثقا� هو ! علاقة مع  دّ فيما أشار إKه موريس دوفرجيه أيضا حينما ع

نمط بنية سياسية". هنا ترتبط اÀÁ ا}قليدية � السلطة با�قافة الرRئية كما 
بثقافة ا%شار�ة. لا �ء إذن جديد، بل الأمر يتعلق  ترتبط اÀÁ ا�يمقراطية

بتغليب ثقافة ! أخرى داخل بنية مر�بة من º تلك العناÂ. من هنا يؤ�د 
دوفرجيه أيضا استنادا إU أ%ون وف�با بأن ا}طابق ب� اÁنية السياسية واÁنية 

� مقاربة  ا�قافية [ورة يمليها واجب استقرار اLظام. لكن ما يهمّ أك¼
دوفرجيه هو تأكيده ! أن ا�قافة القديمة لا تندثر بل تستمر ضمن أنماط أخرى 
 Ãنظر دوفرجيه � نتيجة ^ليط ثلا �بشw من الأشIل؛ فw ثقافة قائمة 

Åومشار Æوخضو ÇRر �  . ���مكون من عن

Èd الرمزي بشw أوفر � حقل الاجتماع السيا� نظرا لأهميته  
ظيفية � استقرار اuماRت وانشداد اuماعة إU أم�ها. تار�يا لا يوجد إشباع الو

� الÉعية �ى اDاكم. >ن لا بد من استكمالات من داخل اDقل الرمزي 
}ثبيت القدر ا%مكن من تلك الÉعية. ومن هنا لا يمكن لأي سلطة أن 

ح~ � الاجتماع تستغË عن حقل الرمزي، اrي يدعمها بقدر ما تكرسه. 
اDديث تبدو مسألة الإشباع تلك غ� ناجزة ، ومن هنا أبدع ا%جتمع اDديث 
طقوسه ا�يمقراطية ا^اصة الC يلعب فيها طقس الانتخابوية والعناوين 
وال�وتو�ول السيا� اDديث دورا بديلا لكنه يؤمن ا%عÀ نفسه }حقيق ذلك 

قف عند حدّ قد توجد فيه السلطة مثلا الإشباع. ليس الرمزي أمرا Ìدودا ي
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ها وترسيخها. ءولايوجد معها الرمزي. إن الرمزي dتضن السلطة ويعيد بنا
الرمزي حاضن للسلطة. وهو ما Íعلنا � مورد اDديث عن الاحتضار وا%وت 
وانتقال اuسد أمام ذروة توتر الرمزي اrي يتمتع بإمIنيات هائلة }عزيز حضوره 

ياب اuسد. فالرمزي ليس فقط يسبق اuسد بل يشارك أيضا � Bه· ا%عاوض لغ
  ناء صورته � ا^يال. فÐ اÁدء >ن الرمزي و� ا%نتÏ يبÎ أيضا.بجنازته و¿Rدة 

  :الجسد والرمزي من وجهة نظر عقائدية إسلامية

. وهو ما يتوقف عليه ومIنته قبل ذلك لا بد من الإشارة إU معÀ الرمزي
 عاب ما Ñن فيه من معاuة ، لأنه سيستمر معنا استي

ً
 حيويا

ً
� بوصفه مفهوما

 Òاستيعاب ظاهرة ا%وت نفسها حينما تتلبس بالرمزي ويصبح ا%وت حينما يلا
القادة والزعماء ، مسألة إRدة انتشار للحضور أو الص�ورة الB Cعل ا%جتمع أيّا 

  واح ، با%عÀ السيا� كما سÕى. >نت Bربته الاعتقادية يسلم بتناسخ الأر

 Àتمثّل مع �يضعنا بول تيليش ! ×لة من اDقائق شديدة الوضوح 
ها حيوية � فهم ما Íري � ¯ال ا%قدس. إنه يقيم [ورة الرمزي دّ الرمزي نع

! وضعية اrروة � قلق الإنسان، و� اrروة الC لا يمكن ا}عب� عنها إلا 
خصائص: الأوµ تتعلق بوظيفته  ة. و�ذا سيحدد تيليش للرمز ستّ باللغة الرمزي

ا�لاKة الB Cعله شبيها بالعلامة من حيث أنها تش� إU �ء خارجها. وهذا لا 
يعË عدم وجود مائز ب� الرمز والعلامة ، حيث خاصية الرمز ا�انية أنه يشارك 

تعذر تغي� الرموز برموز أخرى � الوقائع الC يدل عليها Øلاف العلامة ، كما ي
 من خلال حدث كب� أو " >رثة تار�ية". وا^اصية 

ّ
كما هو متاح � العلامة، إلا

 يه ا�ا�ة للرمز أنّ 
ً
أمامنا � الواقع ما >ن بالإمIن إدراكها لولا  جديدةً  فتح آفاقا

 �مغلقات ه أيضا يفتح نّ أوجود الرمز ا�ال عليها. كما تكمن ا^اصية الرابعة 
الرمز نابع من اللاوÆ الفردي واuماÆ ، إذ  نّ أا ا^امسة فهو داخل أنفسنا. وأمّ 
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" الرموز الC تؤدي وظيفة اجتماعية خاصة >لرموز السياسية وا�ينية �لقها  نّ إ
  . ���أو � الأقل يقبلها اللاشعور اuم© للجماعة الC تظهر فيها "

مز لا يمكن ابتIره بل هو >ئن H ينمو أما ا^اصية السادسة، � أن الر
 ما نضج ا%وقف ويموت  ما تغ� ا%وقف. فالرموز " تموت ح� لا تعود قادرة 
! توKد الاستجابة � اuماعة الC وجدت فيها ا}عب� عنها � الأصل " . 
وبتعب� تيليش فإن قلق الإنسان الأقÛ لا يمكن ا}عب� عنه بلغة مباÚة . 

ن هنا أهمية الرمزي، لأنه تعب� عما لا نملك ا}عب� عنه با%باÚة بل لا وم
ه هو الأهم دّ يستحسن ا}عب� عنه كذلك. وrا بات واضحا أن الرمزي Íب ع

ليست  وليس اللغة ا%باÚة؛ علينا أن نكفّ عن القول " إنه ¯رد رمز". ومن ثمّ 
ا%قصود هاهنا، ما  aيل عليه تلك  الأشياء ا%قدسة � ا%قصودة هنا بذاتها ، بل

الأشياء إU منبع القداسة. ولا ¯ال إذن لك¥ الأسطورة ولغتها الرمزية uعلها 
  أك¼ شعورية. 

فاDاجة إU مقاومة º أشIل تفتيت الأسطورة لا جدوى منه ولا�دم 
ه أغراض ا%ستفيدين منها. فاLظم السلطوية تعزز مقاومة تهشيم الأسطورة . هذ

ا%قاومة ضد هدم الأسطورة وجعل فهمها خارج لغة الرمزي تؤسس للÜعة 
الظاهرية واDرفية. وحينما يأخذ الإيمان رموزه حرفيا " يتحول إU وثنية". إن أهم 
ما �لص إKه تيليش ونعتقد أنه Ýية � الأهمية، هو أن رموز الإيمان، أي ا�ين، 

� إزا}ها. لا يمكن استبدا�ا برموز أخرى مثل ال oقد العلLفن كما لا ينفع ا
والسبب � ذلك أن هذه الرموز مر�وزة � العقل الإنساÞ كما � سائر الرموز 
الأخرى الفنية والعلمية؛ لا �ء يعوض شيئا. فلا يوجد �ء غ� الرمزي 

Ûويؤ�د  .���والأسطوري يمكن أن يعاوض الإنسان عن ا}عب� عن قلقه الأق
من غ� مباÚ عن القد�؛ لكن بوصفه تعب�اً ! ا}عب� الفË ،  ردولف أوتو

دون أن يمنحه قدرة ا}عب� الIمل عن ذلك. قصارى ما � الأمر أنه يملك شيئا 
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من ا}عب� غ� ا%باÚ عن الألو�. ذلك لأنه ارتأى � الفن الغر� أسلوب� فقط 
مرها ، فإنه " هيهات أن يكون � هذا ا}عب� : الظلمة والصمت. وأياّ >ن أ

للموسيقا وسيلة إÍابية تع� بها عن القد� رغم أنها تستطيع أن تمد مشاعر 
اrهن ×يعها بش~ أنواع ا}عب�، ! Ñو فارق ؛ بل ح~ أشدّ موسيÎ القداديس 
إرهافا يكاد لا يقوى ! حبو أقدس اللحظات وأك¼ها ألوهية � تضاعيف 

  . ���القداس"

د أهمية الرمزي ا^اص بالقد�، أي ما لا يمكن أن dل  من
ّ
هنا تتأك

Ìله أي تعب� آخر. >ن جون هيك قد توقف هو الآخر عند هذا ا}قريب للغة 
ا�ينية الرمزية عند تيليش . وقد aدث هو الآخر عن أهمية ا}جسد � الإيمان 

 الإ� كمقدس هو وÆ هيك بأن " وÆ دّ ا%سيà. أما بالنسبة إU ا%قدس، فقد ع
لIئن � Ýية الغموض وتعلق بقوة تضمحل أمامها º القوى... إنه وÆ للقدرة 

 أن ننحË أمامه Øشوع"
ّ
  . �	�وا%قصد اrي لا يسعنا كبÉ إلا

وتفيدنا هذه الفكرة � تكوين تصور عن ظاهرة استÜال الرمزي من 
 Ûبتعب� تيليش ، و¿سقاط حالة مستوى ا}عب� عن القلق العارم وا�مّ الأق

الغموض من اrات الإ�ية إR Uلم البÉ ، وهو ما ينقل من معالم ا%قدس خارج 
نطاق اrات الإ�ية غ� القابلة لإدراك كنهها. وتتج� أهمية الرمزي وا%قدس 
 Uداخل الاجتماع السيا� بصورة وظيفية يتحول بموجبها نظام ا�لالة الألو� إ

سلط أو يمتح منها بعض أبعادها. فا%قدس >ن ولا يزال ملازما وفيا أحياز ال
  للسلطة. 

و� نظر جورج بالانديه ، يكون "ا%قدس هو أحد أبعاد السيا�" كما 
للسلطة من جهة بوصفه أداة يصلح ا�ين  ـ وحتما رموزه ـ وسيلة للاستغلال 

 وضامن
ً
  عليه عند دوفرجيه.. وهو نفسه ما وقفنا �
�لÉعيتها من جهة ثانية ا
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 :لحظة الاحتضار من الناحية الدينية و العقدية

أقام ا�ين الإسلاá علاقة جدKة ب� ا%وت واDياة، كرس من خلا�ا 
� حياة اuماRت ، بوصف هذا الأخ� ـ أي وتضخّمه مساحة Lهوض الرمزي 

ا%باÚة . الرمزي ـ  حسب جون هيك، هو منتÏ ا}عب� عما لا نقوى ! فهمه ب
منذ وجود آدم ح~ نزو� إU ا�نيا، >نت أوµ اDقائق الC صدمته � سؤال 
 Ïبلغ بمعتقد ا^طيئة منت àن الإيمان ا%سي< ãا^لود والاستمرارية. فل
الانسداد اrي جعل البÉية تدفع ثمن ا%وقف ال²اجيدي لأبينا آدم لم ينفّس 

عتقاد ا%سيà ا}جسيo، فإن الأمر � عنه سوى حدث تضحية ا%سيح � الا
الإسلام يتعلق Øطأ  ـ تدري´ ـ تأسس ! الغواية وضعف الإنسان تم  ! إثره 

وفق سلوك منضبط  بالوعد والوعيد. يصبح ! الÜول ا%Éوط بقصد العودة ، و
سلاá ا%وت � vدية ا^طيئة ا%سيحانية عقابا � ذاته بيد أنه يعد � اّ}صور الإ

مدخلا برزخيا للنشأة الأخرى. وتتعدّى رمزية هذا اDدث ا%فصä إU ا%درك 
نّ الÜول با%نظور ا%سيà هو عقاب لا رجعة فيه إالسيا� لتيانت�؛ فحيث 

 oتDلاء اÁدلة من اR كومات بوصفها غ�Dا Uتبدو فيه مسألة الانصياع إ
العدل � ا�نيا من منظور الإسلام æكنا بل  وا%قدر ! اLوع ، يكون إقامة دولة

مطلوبا؛ وتلك � حIية نزول الأنبياء ت²ى ، بدين اDق KنÉوا العدل ويقيموا 
لقد أرسلنا رسلنا با�ينات وأنز$ا معهم الكتاب وا��ان �قوم ﴿القسط ب� اLاس: 

   . ��� ﴾ا$اس بالقسط

¿ن حصل إÚاك آدم � ضم� لا يتعلق الأمر � الإسلام إذن بعقوبة و
اuمع مع إبليس � قضية الÜول. فليس هبوط آدم كهبوط إبليس. ولا عقوبة 

بن عر� � الفتوحات عن هذه اDقيقة بتقسيم اإبليس كعقوبة آدم وحواء. dدثنا 
الأمر بعدم � ح� ا}éيف ب� إبليس وآدم. فالأمر بالسجود ظاهر � الأمر، 

ر � اêL. ! أنهما أول أمر ونê، من هنا وقعت العقوبة اق²اب الشجرة ظاه
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فورا عند ا%خالفة. ويبدو أن ا}خريج الأخ� فيه بعض ا}عمّل. ذلك لأن ا}éيف 
ظهر قبل ذلك ، وقد >ن إبليس رفقة ا%لائكة وهم مأمورون قبل آدم ، كما أن 

U مÜلة الكروبي� ، إبليس >ن من اuن حسب ا%قرر � الكتاب ، وأنه ارتÎ إ
وهذا لا dصل بداهة إلا بظهور الأمر واêL قبل حادثة آدم. لكن ما يبدو مهما 
أيضا عند ابن عر� هو قو�: "ولم يكن ا�بوط عقوبة لآدم وحواء و¿نما >ن 

  . ���عقوبة لإبليس"

>ن هبوط آدم وحواء هبوط كرامة وهبوط إبليس هبوط عقوبة وخذلان. إذ 
بليس وزر º مÉك ح~ و¿ن >ن موحدا Ìتفظا � نفسه بصورة سيتحمل إ

. ويمثل ابن عر� هبوط �
��الÉك، مادام سنّ سنة الÉك بقو� للإنسان: " أكفر"
وا فحطوا من مقامهم. " 

ّ
آدم Øطيئة العارف� الC لا تستوجب شقاء أبديا، و¿ن زل

بب إيراده  لقصة آدم ابن عر� س دّ بل يكون هبوطهم كهبوط آدم" . ومن هنا ع
"Uعت� بها العارفون ، بل " تأنيسا لأهل االله تعاK فتوحاته �  .����والÜول 

ن ﴿و ا%وت � ا}صور ا�يË الإسلاá حق وحتمية لا مفرّ منها:  
0
ل ل

ُ
ق

لِ 
َ
وِ القتل وَ:ذِاً لا0 يُمَت0عُونَ إلا0ِ ق

َ
رَرْيُمْ مّنَ ا�وت أ

َ
  . ����﴾يلاً ينَفَعَكُمُ الفرار إنِ ف

وْ ﴿فلا أحد يتنبأ بقدره و�يفية قضائه ميتا: 
َ
مَوْتُ وَل

ْ
كُمُ ال

ُ
Cِأفْنَمَا تكَُونوُا يدُْر

ِ وَ:نِْ تصُِبْهُمْ سَيHئَةٌ  وا هَذِهِ مِنْ عِنْدِ اب0
ُ
نْتُمْ Uِ برُُوجٍ مُشَي0دَةٍ وَ:نِْ تصُِبْهُمْ حَسَنَةٌ فَقُول

ُ
ك

وا هَذِهِ مِنْ عِنْدِكَ 
ُ
 يَكَادُونَ فَفْقَهُونَ فَقُول

َ
قَوْمِ لا

ْ
ءِ ال

َ
ِ فَمَالِ هَؤُلا [ مِنْ عِنْدِ اب0 ُ̂ لْ 

ُ
ق

  . ����﴾حَدِيثًا

وì من عليها فان ولا يبÎ إلا وجه ربك ذو اuلال والإكرام. وهنا تبدو 
 �ا%وت قدرا Rما لا يستثÀ ح~ ملك ا%وت قابض الأرواح. إذ يذكر الط�ي 

�مَاوَاتِ وَمَنْ Uِ ﴿مورد قو� تعاU:  تفس� اÁيان  صَعِقَ مَنْ Uِ الس0
َ
وَنفُِخَ Uِ الص̀ورِ ف

إذَِا هُمْ قِيَامٌ فَنْظُرُونَ 
َ
خْرَى ف

ُ
ُ عُم0 نفُِخَ فِيهِ أ  مَنْ شَاءَ اب0

0
رْضِ إلاِ

َ ْ
فَيَقُولُ: أيْ ، قو�: "  ﴾الأ
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ةُ عَرْشِكَ ، فَيَقُولُ: مَ 
َ
دْ مَاتَ oََل

َ
ِي لا رَبH ق

0
p0 اqَمُ، فَيَقُولُ: بقَِيتَ أنتَْ ال

َ
؟ وَهُوَ أعْل َtَِنْ ب

 ،uَْ َv يتَْ، فَمُتْ لا
َ
قْتكَُ لمَِا رَأ

َ
tِ خَل

ْ
فَمُوتُ وبَقِيتُ أنا، قال: فَيَقُولُ االلهُ: أنتَْ مِنْ خَل

  .����"فَيَمُوتُ 

ته. وقد تفاوتت ا%دارك حول هذا ا%فهوم وحقيقته، بعد أن سلمت ¬تمي
ماب� أهل الأخبار الظاهرية وا%تéم� واDكماء. وعند هؤلاء الأواخر لا يبدو 
æكنا إدراك حقيقة ا%وت إن لم ندرك حقيقة اLفس. إن استذ>ر ا%وت مندوب 

ه ضامن لاستمرارية aقق القيم ا%وصولة باKوم الآخر ! الأرض. فجعل نّ أuنبة 
. كما أن ا%وî لا يموتون و¿نما يتوí االله من بعض [وب ا%وت حياة وشهادة 

  الأنفس بعد موتها ، أي بعد انسلاخ الروح عن اuسد. 

لكن سيعزز حكماء الإسلام هذا ا%عÀ بمزيد من ا}حليل Kتحدثوا عن 
 Ðور نقاش فلسÌ هذا wقاء. وقد شÁدوث وروحانية اDفس جسمانية اLأن  ا

نشأة الأخرى إU مستوى تأكيد جدل اDياة وا%وت ارتÎ بالفهم ا�يË للموت وال
اrي هو عنوان آخر uدل اDضور والغياب ، بموجبه ينهض فهم آخر Íعل ا%وت 

وجهتيها ا%لهمت�  ىـ غ� الاخ²اá منه ـ تعب�ا عن تكامل اLفس � إحد
ا%ثال و� (بفتح ا�اء) �ا. æا يوجب انعتاقها  اDتo من اuسد ا%ادي إR Uلم 

خطوة أرó إR Uلم العقل إن � تكاملت � اBاهه. فكما أنها � مراحل نشأتها 
الضعيفة aتاج إU استدRء صورة �ا }تIمل من خلا�ا فكذلك ح� aقق 

  كما�ا � مسالك ا^� أو مسالك الÉ فإنها تستغË عن اÁدن. 

ن� النشأة الآخرة كما نزعت قيمة هذه ا%قاربة أنها نزعت ا}جسيم من قوا
ا%فارقة ما ب� النشأة الأوµ والأخرى الC يعد ا%وت مفصلا بينهما، و¿ن أقرّت 
بتجسّم الأعمال � Rلم ا%ثال ا%نفصل اrي هو Rلم ال�زخ . وهو ح~ بهذا 

دة ا%قدار لا يعد Bسّما حقيقيا بل Bسّما خياKا � آثاره � Rلم ا%ثال بموجب قاع
º ¬سبه. لأن اrي dدد مستوى النشأة الأخرى هو مقدار ما aقق من ا%عرفة 
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 �� النشأة الأوµ ؛  فا%ائز ب� النشأت� يتحدد ªدل الغفلة واÁص�ة. فا�نيا 
نظر ابن عر� و�ث� من اDكماء � حلم Íب عبوره مثلما وجب تعب� الرؤية. 

اLهاية  وه اrي يع� ولا يعمر أيضا. ا%وت ليس فê ج¥ يع� لا يعمر مثل اDلم
يقظة من نوم اDياة، فإذا aقق ذلك لم " ينتقل معه �ء æا >ن � يده و�  وبل ه

. إن الإنسان نائم دائما ما لم ����حسه" ، كما هو حا� %ا استيقظ من نومه
  . �	��يمت

ر بوصفه ذروة ا%وت � ا}صور الإسلاá مناسبة }حقيق الاعتبا يعدّ و
الاستخفاف باuسد. فمع أن الإسلام حثّ ! الاهتمام به من منطلق أن uسدك 
 أنه استنكر تكريس ثقافة اuسد ! حساب الروح. فاuسد 

ّ
عليك حقّا، إلا

 Èd 
ً
� جوانب كث�ة من حياة ا%سلم� وتÉيعهم. لكنه لا يمثل بوصفه Úطا

 ّÚُ القلق. بل لقد Ïبه عت كث� منت
ّ
من الأحIم الC هدفت إU قمع اuسد وتغل

! اLفس، وذلك ع� شع�ة الصيام الC � من الأحIم الC مناطها [ري 
يكلف ا%éف شيئا من اuهد والÈر ا^فيف ا%تحمل كما � سائر الرياضات 
الC يراد منها ا}دريب وتقوية اLفس والعزيمة. كما أن سلامة اuسد أخذت 

رئيسا � اش²اط اDاكم ا%عت�. فاuسد لا ينظر إKه بوصفه حقيقة الIئن بعدا 
بل Rدة ما ينظر إKه ! أنه آلة للنفس ومسكن �ا. فقد أفرد إخوان الصفا 
 �فصلا � الرسالة ا}اسعة بعنوان: � أن اuسد >�ار وأن اLفس >لساكن 


��ا�ار� .  

 أهمية اLفس وتابعية اuسد �ا.لقد فÐ هذا الفصل واrي يليه نقف !
جاءت لغة القرآن ! Ñو من ا%جاز اrي �Ð حقائق يتعذّر إيرادها با%باÚة. 
فعالم العقل شديد ا}جريد. ومن هنا جاء ا}قريب ا%جازي %شاهد اuزاء اrي 
سيلقاه اLاس � النشأة الأخرى حيث صوّرها بصور النشأة الأوµ مع �ء من 

 بتضخيم اuسد ا
ّ
}ضخيم. فاLعّيم الأوí والألم الأك� لا يمكن تقريبه إلا
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وليس بتعقّله بوصفه كشف اLفس ! وجه اDقيقة %ا لا ينبö �ا � مشوار 
 � Ýشوا فراRن � تأث� ! اعتقاد ×هور ا%ؤمن� وIتكاملها. فلو حصل هذا ل

×هور ا%ؤمن� أن ا�واب غ� مادي، لأن ا^يال وظنوا باالله الظنونا. فلم يفهم 
Rلم النشأة الأخرى ليس ماديا، ولا علاقة � بأشياء صورت � كما يصور اLعيم 
للأطفال. فالّ¥ � º هذا الأمر يكمن � قول صاحب ا�عوة: "وفيها مالا ع� 

 ."Éرأت ولا أذن سمعت ولا خطر ! قلب ب  

مئذ فاكهون، ليس �م إلا أن يأكلوا فلنتصور أن أهل اuنة � شغل يو
 Ûنس وتصبح أجسادهم أضخم من ا%عتاد لضمان أقuوتتجدد الشهية للطعام وا
حد لثة اuسدية ، كما للم��É أنيابا ¬جم جبل أحد }مكن الألم من 
أجسادهم. ا}قريب اuسدي للنشأة الأخرى ¯ازي Ìض ويؤ�د ! ع� طفولة 

شهادة ! أن زمن الرشد لم يتحقق دينيا لأنه لم يتحقق البÉ العقلية. و� 
عقليا بعد. ومن هنا جرى نقاش واسع وفلسÐ أيضا حول إمIنية بعث الأجساد. 

  فالنشأة الأخرى عقلية Ìض لا يتصور فيها ا}جسيم. 

وح~ ما >ن من أمر Bسّم الأعمال هو � نطاق Rلم ا%ثال اrي تعمل فيه 
س Rلم ا%ادة. فهو مثل اDلم اrي تتحسس فيه ×يع أشIل ملكة ا^يال ولي

الآلام والسعادة اDسية مع أنه Rلم مثال لا Rلم مادة. وقد قرر الفلاسفة استحالة 
  إRدة ا%عدوم لأن لا ¯ال أن يتخلل العدم الوجود ذاته. 

ول® �فف اÁعض من ذلك قال باستعادة ا%ثال، Kقر باÁعث اuسدي، 
ه � الواقع يتحدث عن مثال اuسد وليس عنه هو نفسه لأسباب أهمها أن لكن

استعادة الøء بعد إعدامه يلزم عنه استعادة Ú ºوطه اللازمة لوجوده وهو أمر 
   Ìال فلسفيا }عذر العودة بزمان اDر�ة.

واDق أن هذا الرأي يقوم ! فكرة بعث ا%ثال و�ذا اÁعث اuسدي 
اuسد ا%بعوث هو مثال عن الأصل � نشأته الأوµ }عذر بعث  نّ إبا%ثال. أي 
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اuسد نفسه � >مل Úوطه، وأيضا بعث اuسد با%ثال وليس با%ادة لأن لا مادة 
� النشأة الأخرى، لأنها نشأة حقيقية و�ملة. فاuسد هناك مثا� وليس مادياّ. 

دك عندها نقائض ا%ذاهب صدرا ببحث ا%عاد اuسماÞ إU مرتبة تن ويرó ملا
وفق منظور ! بÈورة اÁعث اuسماÞ ، غ� أنه uRه  أقرّ  فقداDكمية ، 

اDكمة ا%تعاKة. و� اDكمة الC تقر ببعث الإنسان بكامل قواه وجوارحه ، 
لكنها تقيم ذلك الفهم ! أساس تغاير النشأت� ؛ إذ " باuملة فنحو وجودي ا�نيا 

  . ����فان � جوهر الوجود"والآخرة ¸تل

صدرا عن باÒ اDكماء والعرفاء بمن فيهم ابن عر� �  وقد تفرّد ملا
مسألة ما يتبÎ من أجزاء الإنسان بعد ا%وت والC منها تقوم النشأة الأخرى. فقد 
حاول بعضهم تأويل ما جاء � ا^� من بقاء "عجب اrنب" ، فاعتقد بعضهم أن 

لية كما ذهب بعضهم إU أن ا%قصود منه ا%ادة الأوµ أو معناه الأعضاء الأص
ا�يوµ ، وذهب ابن عر� إU أنه ا%اهية ا%سماة بالع� ا�ابتة من الإنسان. أما ملا 
صدرا فقد aدث عن بقاء القوة ا^ياKة ا%ر�بة للصور الغائبة عن Rلم 

  . ����اDس

ء اDيواÞ من الإنسان جوهر ويؤ�د ملا صدرا ! أن القوة ا^ياKة واuز
¯رد عن اÁدن اùD العن�ي. وrا تبÎ هذه القوة ح~ بعد إتلاف اuسد 

. فقد خلق االله اLفس الإنسانية حسب ملاصدرا �
��العن�ي ، فê غ� داثرة
¬يث تقدر ! تصوير اDقائق � ذاتها و¿نشاء الصور الغائبة عن اDواس � R%ها 

  .����ا%واد من غ� مشار�ة

  :الاحتفاء بالجسد بين عنوان الكرامة والسخرية

لقد aدث القرآن � موارد كث�ة عن اهتمام خاص بنجاة اÁدن ورفعه. 
فقد ¬ث ا%سلمون � أمر من Ýب من الأنبياء والصا�D واختفت أجسادهم ، 
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مر ألف وذلك بإسناد إمIن ذلك فيما وقع من أمر أنبياء معمرين مثل نوح اrي ع
سنة إلا úس� Rما ، كما استدلوا ! إمIن ذلك دائما بناء ! أن الوقوع أفضل 

. وذلك حينما واستمراره الأدلة ! الإمIن � تأكيد إمIن بقاء ا%زاج البÉي
وقفوا ! آيات تغييب أجساد لأزمنة طويلة ، إذ >نت بمثابة آية للأقوام الظا%ة؛ 

أو  ب أهل الكهف  هاد حيوانات ، >Dمار اrي لم يتسنّ ومن تلك الأجساد أجس
ا%سيح بعد  هاrي Ýب سنينا عددا وهو باسط ذراعيه بالوصيد. كما هو أمر رفع

أن شبه جسديا لقاتليه. والأمر هنا ليس احتفالا باuسد بل بالروح الC تدبر 
Rقب االله ذلك اuسد وخصوصية الشخصية الC يتعلق بها ذلك اuسد. وحينما 

َوْمَ ﴿فرعون بالغرق ، aدث عن أنه سينجيه اKوم ببدن لا روح فيه؛ فقال :  ا�ْ
َ
ف

ونَ 
ُ
غَافلِ

َ
ثِ�اً مِنَ ا$0اسِ قَنْ آيََاتنَِا ل

َ
فَكَ آيَةًَ وَ:ن0ِ ك

ْ
ونَ لمَِنْ خَل

ُ
يكَ ببَِدَنكَِ ِ|َك Hغُنَج﴾ 

تهكم به  ﴾جّيكَ ببَِدَنكَِ فا�وم غُنَ ﴿. ذكر الألو� � روح ا%عاüý( " :Þ(يونس/
و¾ييب � وحسم لأطماعه با%رة ، وا%راد فاKوم þرجك æا وقع فيه قومك من قعر 
 عن الروح إلا أنه ع� عن ذلك 

ً
 ببدنك Rريا

ً
 ملابسا

ً
اÁحر و�علك طافيا

}كون %ن يأ� بعدك من الأمم إذا سمعوا حال أمرك æن  با}نجية ¯ازاً (...)
 من الطغيان أو حجة تد�م ! أن الإنسان شاهد حالك 

ً
وما عراك ع�ة ونكالا

و¿ن بلغ الغاية القصوى من عظم الشأن وعلو الك�ياء وقوة السلطان فهو æلوك 
  .���� مقهور بعيد عن مظان الألوهية والربوبية)

يكَ ويذكر ابن كث� : "( Hَوْمَ غُنَج ا�ْ
َ
) أي: نرفعك ! نَ� من الأرض، ف

) قال ¯اهد: ªسدك. وقال اDسن: ªسم لا روح فيه. وقال عبد االله بن نكِببَِدَ (
شداد: سويا صحيحا، أي: لم يتمزق Kتحققوه ويعرفوه. وقال أبو صخر: بدرعك 

  .����.وì هذه الأقوال لا منافاة بينها، كما تقدم، واالله أعلم"

د أن وباLتيجة ، فقد حصل ذلك من باب ا}هكم لا من باب اDقيقة بع
  رفضت توبته الC جاءت متأخرة.
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  :طقوس الاحتضار عند المسلمين

تعرفت اuماRت البÉية منذ وجودها ! إقرار شw من أشIل طقوس 
توديع ا%وî، وطقوس الاحتضار. اختلفت هذه الطقوس قليلا أو كث�ا ¬سب 

� اختلاف الأديان وا�قافات ، لكنها حافظت ! جوهر واحد ، هو توديع  îا%و
 Ëزن. إنها تراجيديا الأجساد الراحلة عنّا أو � با}عب� ا�يDوضعية يسودها ا
الإسلاá: قيامة الإنسان. و� الÉيعة الإسلامية هناك طقوس >ملة خاصة تبدأ 
 ، êال²اب ، ولكنها أيضا لا تنت �بالاحتضار وتنتê  إD Uظة مواراة اuثمان 

اصل � إطار Úيعة زيارة ا%وî وآدابها وا�Rء �م }أم� لأنها تندب فعل ا}و
[ب من الاستمرارية . تؤ�د الÉيعة أيضا ! أن ا%ستفيد من هذا الطقس هم 
الأحياء قبل ا%وî. فا%وî يستفيدون من دRء الأحياء، والأحياء يعت�ون من 

ته ذاكرة الأديان 
ّ

بعد خطيئة آدم الأوµ ، وضعية أهل القبور. ولعل ثاÞ درس خت
بË آدم %ا أقدم ! قتل أخيه ظلما ، ثم ا� عن حالة ا�Dة الC انتابت أحد 

Rvن ما داهمه سؤال تدب� نقل اuسد إU مثواه ا%قرر. يذكر الآلو� � روح 
رْ ﴿ا%عاÞ هذه القصة � معرض تفس�ه للآية: 

َ ْ
ُ غُرَاباً فَبْحَثُ Uِ الأ ضِ لُِ�ِيهَُ نَعَثَ اب0

 �ِ
َ
ةَ أ

َ
وَاريَِ سَوْأ

ُ
أ
َ
غُرَابِ ف

ْ
ونَ مِثْلَ هَذَا ال

ُ
ك

َ
نْ أ

َ
عَجَزْتُ أ

َ
تَا أ

َ
الَ يَا وَيْل

َ
خِيهِ ق

َ
ةَ أ

َ
يْفَ يوَُاريِ سَوْأ

َ
 ك

صْبَحَ مِنَ ا$0ادِمِ�َ 
َ
أ
َ
   . ����﴾ف

يَهُ كَيفَْ يوَُارىِ سَ  ً فَبحَْثُ ِ� الارض لُِ�ِ
عَثَ االله غُرَابا خِيهِ  قال: فَبَ

َ
وءْةَ أ

ح أخرج عبد بن 
يد وابن جرير عن عطية قال : %ا قتله ندم فضمه إKه ح~ أروَ 
وعكفت عليه الط� والسباع تنتظر م~ يرá به فتأكله ، و�ره أن يأ� به آدم 
� أمره إذ >ن أول ميت من بË آدم عليه  �aعليه الصلاة والسلام فيحزنه؛ و

U غراب� قتل أحدهما الآخر وهو ينظر إKه ثم حفر � السلام ، فبعث االله تعا
بمنقاره وبرجله ح~ مكن � ثم دفعه برأسه ح~ ألقاه � اDفرة ثم ¬ث عليه 
 . والغراب : طائر معروف ، 

ً
برجله ح~ واراه ، وقيل : إن أحد الغراب� >ن ميتا
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شاءم به � الفراق قيل : واDكمة � كونه ا%بعوث دون غ�ه من اDيوان كونه يت
 ظهر � صورة 

ً
Iوالاغ²اب وذلك مناسب �ذه القصة ، وقال بعضهم : إنه >ن مل

الغراب وا%ستكن � يريه الله تعاU أو للغراب ، واللام ! الأول متعلقة ببعث 
 ، و (كَيفَْ) حال من الضم� 

ً
 ، و! ا�اÞ بيبحث وÍوز تعلقها ببعث أيضا

ً
حتما

م عليه لأن � الصدر ، و×لة (كَيفَْ يوَُارِى) � Ìل نصب مفعول � (يوارى) قد
�ية ا%تعدية با�مزة لاثن� و� معلقة عن ا�اÞ ، وقيل : إن يريه Áثان ل�ى ا
بمعÀ يعلمه إذ لو جعل بمعÀ الإبصار لم يكن uملة (كَيفَْ يوَُارِى) موقع حسن 

نظر ، و اÁحث � الأصل ا}فتيش عن ، وتكون اuملة � موقع مفعول� � وفيه 
 أو � ال²اب ، وا%راد به هنا اDفر ، وا%راد بالسوءة جسد ا%يت 

ً
الøء مطلقا

وقيده اuباÇ با%تغ� ، وقيل : العورة لأنها تسوء ناظرها ، وخصت باrكر مع أن 
 ، µسد للاهتمام بها لأن س²ها آكد ، والأول أوuووجه ا%راد مواراة ×يع ا

خِيهِ) Rئد ! ا%بحوث عنه لا ! اÁاحث كما توهم، 
َ
التسمية مش²ك، وضم� (أ

وبعثة الغراب >نت من باب الإ�ام إن >ن ا%راد منه ا%تبادر ، وبعثة حقيقة إن 
 ظهر ! صورته ، و! ا}قديرين ذهب أك¼ العلماء إU أن 

ً
Iن ا%راد منه مل<

  .����قابيل ، ففعل مثل ذلك بأخيه " اÁاحث وارى جثته وتعلم

من مستويات  اً وتؤرخ الكتب السماوية �ذا اDدث ب¥دية aتمل كث�
ا%عÀ. فê من ناحية أنفذ من مستهلIت الفهم ال¥دي الظاهري ، تؤ�د أن 
ا�رس الأخلاÒ والفطري dتاج إU تما� مع الطبيعة السابقة عن وجود الإنسان 

الفعä لا الغاÇ. فمصدر ا%عرفة هنا ليس بالÈورة يتحقق مع  ! مستوى الوجود
ميلاد الIئن البÉي بل � متاحة � العالم وأنه يتوصل إKها بأوµ وسائط 
ا%عرفة: ا}مثيل وا%ماثلة. تقمص قابيل طريقة الغراب اrي يواري نظ�ه ، فقام 

ختتها الكتب ا%قدسة � بعملية دفن هابيل؛ >نت تلك أوB µارب الإنسان كما 
تدب� نقل ا%وî و¿خفاء اuسد. تعرف الإنسان ! غريزة القتل قبل تعرفه ! 



 

 

 

 ��
���

�
� 	

�
�
�

 �

�

�
 �

��
��

�� 

  

‹–
bÈ¾
a@‹
ØÐ
Ûa

@
@

WVX 

طرائق تدب� نقل ا%وî . ولكن أيضا اتضح ع� هذه ال¥دية أن طقس نقل 
 µي. و� أوÉثام� لم يتأخر تار�يا عن  أول حادثة موت عرفها ا}اريخ البuا

uالإسلام  ما يتعلق بتلق� تمظهرات تكريم ا �نازة. إحدى أبرز تلك الطقوس 
ا%حتÈ الشهادت� إذا أغفلته عنها سكرات ا%وت ، كما يتع� ا}لق� حينما 
يوارى اuثمان aت ال²اب. لكن Dظة الاحتضار أيضا تعرف ذروة علاقة ا%يت 

الوصية. و تقدر أهمية بالأحياء � الزمن الأخ� من حياة ا%يت؛ يتعلق الأمر هنا ب
الوصية من خلال مIنة الشخص ووزنه الاجتماÆ أو السيا� أو العلo. الوصية 
مفصل من مفاصل بعث الروح � واقع ا%جتمع سياسيا واقتصاديا وثقافيا. 
فالوصية تؤÚ ! ا^لف و! حقائق قد أخفاها ا%حتÈ طيلة حياته  أو قرار 

ن علاقات اقتصادية ÁÝا ما تفان ا%عني� الوصية با%ال الC تكشف ع
 vحالة موت ا%و �بالإراثة. انتقال السلطة � حالة موت الأم� أو تفتيك ال¼وة 
الغË، والكشف عن ا%ستور واDقائق � حالات تتعلق برموز ا%جتمع ، تؤ�د 

البÉ ؛ ×يعها ! أن رحيل الرمز يعË أك¼ æا يعنيه رحيل عوام اLاس وهمل 
لأنه موت مؤثر � الاجتماع وÌدد %ص� استمراريته . ومن هنا تأ� أهمية الوصية 
 Èa أن µيعة مندوبة و� أوÉال �حينما يتعلق الأمر بموت الأم�. والوصية 
قبل وفاة ا%رء وdتفظ بها � عزّ حياته ؛ ربما اDكمة وراء ذلك أنه م~ رآها تذكر 

ستعاد الوصل بالنشأة الأخرى وعزز جدKة قوس الصعود والÜول امن ثمّ ا%وت ، و
 . äحياته الروحية وسلو�ه العم �  

  :من فن الاحتضار إلى تدبيره

عرفت أوربا انبثاق فلسفات سعت عبثا %قاومة ا^وف من ا%وت ببدائل 
عدّة بدءا من التشاؤمية ح~ ذروة السورياKة ، كما أطنب � عرضها جاك 

� كتابه القيم " ا%وت � الفكر الغر�" . ولكن أصل هذا الرهاب يعود � شورون 
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اDقيقة إU حقبة القرون الوسطى حيث Rشت أوربا حدثا مروR ! إثر انتشار 
داء الطاعون اrي حصد ×وR غف�ة من اLاس. وقد بدا هذا الشw من ا%وت 

وت الأسود. وهنا سعت الكنيسة إU باuملة ش
 من ا%وت ا%ريع، أطلقوا عليه ا%
إنتاج خطاب يعيد ا%عÀ للموت السعيد والأفضل ، من خلال ابتIر ما سo بفن 
 �الاحتضار، وهو الكتاب اrي ينسب لIهن دومينيÞI ¯هول وربما اف²ا� 

أن يساعد  )Tractatus artis bene moriendi(م. dاول هذا كتاب ����Rم 
ت السعيد والاستعداد للمغادرة وBنب Ìاذير الانتقال. ومن هنا اLاس ! ا%و

  الستة: فصول الكتاب:

ـ الفصل الأول يÉح كيف أن للموت جانب حسن، ويساعد الشخص 
  ا%حتÈ ! الاقتناع بأنه لا يوجد داع للخوف من ا%وت. 

الC تواجه الشخص ا%حتÈ، ا^مس غريات ا%ـ الفصل ا�اÞ يوضّح 
  ع. اuش الك�، اuزع، اKأس، الإيمان، قلة:  ية Bنبهم. و�و�يف

الواجب توجيهها للشخص ا%حتÈ،  ا لسبعة سئلةالأـ الفصل ا�الث يذكر 
إU جانب العزاء أو السلوى الC سوف تتاح � بواسطة القوى ا}طه�ية Dب 

  ا%سيح 

  ـ الفصل الرابع يشدد ! [ورة الاقتداء ¬ياة ا%سيح. 

Èئلة ا%حتR Uالقواعد وأصدقائه ـ الفصل ا^امس موجّه إ 
ً
، شارحا

  السلو�ية الواجب توافرها ح� الاجتماع حول فراش ا%وت. 

الفصل السادس يتضمن الصلوات الواجب تلاوتها ! الشخص 

Èا%حت��	�.  

 Îأك¼ ا�يانات بما فيها غ� السماوية. وقد ارت �ومثل هذا الفن حا[ 
لام بهذه الشعائر ، وهو الإسم الأنسب واÁديل � ا%نظور الإسلاá عن الإس

مصطلح الطقوس، لأن الطقوس اصطلاح Rم والشعائر اصطلاح خاص. إذ 
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بوصفه الإسلام لا يقر بكل الطقوس الC قد يكون منشؤها اجتماÆ؛ أي يقرها 
 
ً
 إنساني سلو�

ً
 ماعيتجا ا

ً
 بوصفها ، أي يقرها  ا

ً
 حقيق سلو�

ً
باuماعة  ا�ينية ولكنه  يا

من ا�ين بالÈورة ملزم لw اuماRت ؛  أجل لقد ارتÎ  اً جزءبوصفها لا يقرها 
الإسلام بشع�ة توديع ا%وî واحتضارهم إU مرتبة قصوى. إن للإسلام حظّا وافرا 

تكمن إحدى أبرز م·اته � أن واجبات هذا الفن ومستحباته  إذ� هذا الفنّ ، 
ها اDاكم وا%حكوم ، بل تشw ع�ة %ن شاء أن يعت�. غ� أن ما يبدو يتساوى في

من أمر الاحتضار وخصوصيته �ى اDاكم ¾تلف من جهة الإخبار و×لة 
ا}داب� الÍ Cب ا¾اذها قبل أن ينتقل الأم� إU مثواه الأخ�. وهذه ا^صوصية 

لا شك � أن موت  ليس منشؤها ديÌ Ëض، بل � من موجبات السياسة. إذ
الأم� من شأنه أن dدث أثرا يتعدى حدود ا%وت اÁيولو� إU ا%وت السيا�. 
فمقت� الاستمرارية وموجب الاستقرار يفرض تدب�ا خاصا لاحتضار ا%لوك 
وعموم اIDم ، يؤ�د ! أن جسد ا%لك نفسه مرتهن لتولة ليس � مدى 

يقتضيه ال�وتو�ول � حياته العملية  انضباطه بطقوس التÉيفات ومعظم ما
  فحسب ، بل الأمر يتعلق بظرف الاحتضار وعملية انتقال اuسد. 

نا أننا � حالة اDاكم أو ا%لك، نتحدث عن تدب� ددومن هنا ع
الاحتضار وليس عن فن الاحتضار. إذ � حال تدب� الاحتضار لا نس� إU إحراز 
ا%وت السعيد أو اuميل كما >ن هدف فن الاحتضار بل نتحدث عن الانتقال 
السلس للسلطة وتعزيز استقرار ا%مالك؛ أي ما يمكن أن نسميه الانتقال 

  لسّلo للسلطة ورمزيتها. ا

من هنا يبدو أن مقت� تدب� الاحتضار هو إخفاء مرض ا%لك إU ح� 
ا%وت وأحيانا �� خ� ا%وت نفسه إU ح� استكمال Úوط الإخبار عن موته 
واستكمال تداب� الانتقال السيا�. كما لا �� أن طبيب ا%لك وحاشيته 

لا يت¥ب ا^�. إن الإخبار عن موت ا%لك قبل  مطاÁون ªملة من ا}داب� ح~
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استكمال Úوط الإخبار، هو اKوم من مسلمات السياسة وتداب� انتقال ا%لك 
والسلطة. وقد تتف� أحيانا شائعات بموت أو مرض ا%لك قد تت¥ب من 
كواليس حاشيته أو من تقارير الأجهزة الاستخباراتية ا%عادية م~ Ýب ا%لك عن 

نظار أو بلغها من أمر مرضه �ء ، وأحيانا لإحداث الفتنة أو ربما uس الأ
اLبض واختبار اLوايا. مسألة كتمان vّ ا%رض والاحتضار واردة � الآداب 
السلطانية أيضا. فÐ ا}اج � أخلاق ا%لوك يقول اuاحظ : "ومن حق ا%لك إذا 

نهار، ح~ يكون هو اrي  اعتل، أن لا تطلب خاصته ا�خول عليه � Kل ولا
، ح~ يأذن �. 

ً
يأمر بالإذن %ن حÈ، وأن لا يرفع إKه اDاجب أسماءهم مبتدئا

فإذا أذن � با�خول، فمن حقه أن لا تدخل عليه الطبقة العاKة مع الC دونها، 
ولا يدخل عليه من هذه الطبقة ×اعة، ومن غ�ها ×اعة. ولكن ! اDاجب 

ت ا�لاث  ها أو من حÈ منها، ثم يأذن للعليا ×لةً. فإذا أن Èd الطبقا
دخلت، قامت ¬يث مراتبها، فلم تسلم عليه، فتحوجه إU رد السلام، فإذا علمت 
أنه قد لاحظها، دعت � دRءً يس�اً موجزاً، ثم خرجت. ودخلت الC تليها، فقامت 

Rء الأوµ، ثم دخلت ! مراتبها أقل من قيام الأوµ، ودعت دRءً أقل من د
بعدهما ا�ا�ة، فIن حظها أن يراها فقط. وليس من Rدة ا%لوك وقوف هذه 
الطبقة ا�ا�ة، تتأمل ا%لك، وتدعو �، وتنظر إKه. و¿نما مراتبها أن يراها 
فقط.ومن حق ا%لك أن لا ين�ف أحد من هذه الطبقات إU رحله إلا � اKوم 

حة ا%لك. وباDرى ينبö أن ي�ح فناءً سيده ومالكه، اrي >ن فيه ين�ف � ص
 عن ساRت مرضه"

ً

��انتظاراً لإفاقته من علته، وفحصا� .  

ومثله يؤ�د الطرطو� � vاج ا%لوك : " قال غ�ه: لا ينبö للملك أن 
 مذمومة. منها أنه قد يعوق 

ً
تكون � أيام معلومة يظهر فيها فإن � ذلك خصالا

æسك مهم أو بعض الكسل أو rة مغتنمة، فيلزمه ا^روج ! كره.  � ذلك اKوم
ومنها أنه إذا ¾لف عن الظهور لأمر ما تطاولت الأعناق من الرعية و�¼ �مها 
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وقالوا: مرض أو مات أو أصابته آفة، فيكسب العدو جراءة وvوراً ويكسب 
. ومنها أنه قد واعد عدوه Kوم يلتقيان

ً
 وجبنا

ً
فيه، ولا ينبö أن يكون  الو� حزنا

ا%لك كث� ا}�ف عند فساد الزمان وخبث الرعية، وعن هذا قالت اDكماء: إذا 
 .����>ن اuمل كث� اLفر >ن نصيب اrئب"

لقد كشف ا}اريخ عن صور احتضار الزعماء والرؤساء وا%لوك بوصفه 
الأم� ا%ستبد Dظة استثنائية � حياة الأمم واuماRت. ولا خلاف ب� موت 

والأم� العادل � خصوصية اDدث واستثنائيته. � Rلم اLاس تتحدث 
الإحصائيات عن موت dصد الأفراد � السلم ! رأس º ثانية ، فضلا عما 
تنتجه اDروب وحوادث الس� من [وب ا%وت الاخ²اá باuملة. لا أحد يتوقف 

أقرب اLاس إKه. لكن دنو ا%وت من عند ظاهرة ا%وت إلا إذا دنت منه ومست 
الأم� يعد حدثا سوسيو ـ اجتماÆ وتاري� ، لأنه يفوق كونه موتا بيولوجيا . 
فالرمزي يتعدى إU هنا ، حيث ما بعد موت اuسد ، Kوقفنا ! [ب من 
اDلوKة أو الاستمرارية الC تنتقل فيها السلطة ورمزيتها بصورة سلسة. 

 بتكثيف الرمزي والسلاسة هنا  م
ّ
كتسب وليس معطى لا يتم � العادة الا

  وaريك نفوذه.

 "مات الملك ، عاش الملك"  

Íد الرمزي ونفوذ ا�الة الIريزمية اختباره اDقي� عند حدث ا%وت. 
هناك فقط تستطيع اuماعة الإنسانية أن تم· ب� من يتكثفّ حضورهم بعد 

ورهم ا%عنوي بمجرد أن يواري اuسد الغياب وب� ا�مل اrين ينطفئ حض
ال²اب. ومن هنا >نت Dظة احتضار الزعيم واDاكم � Dظة اrروة � حياة 
اuماRت وا%جتمعات؛ حياة ح�ة وذهول وأساط� وحز ومؤامرات. هذه الأخ�ة 
تعيش Dظة Rرمة من الانفصام اuماÆ؛ فê إذ تتهيّأ }وديع قائدها Bد نفسها 
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� وض  Þا�ع ا%تهيئ لاستقبال قائدها اuديد. ب� الشعور الأول ا%وسوم باDزن وا
ا%وسوم باDبور ، توجد حIية الرمزي والقد� اrي يشw لبّ ا�قافة السياسية 
للجماعة وقدرتها ! هضم الإحساس� ا%تناقض� ؛ وهناك فقط لا ¯ال للفراغ ، 

شاعر اuماعة السياسية ؛ إذ موت السياسة ليس � واقع السياسة فحسب بل � م
يبدأ � الأحاسيس وا�قافة السياسية . rا بدا إحساس اuماعة منسجما ! ما 
يظهر من انفصامية ا%وقف، حينما يتم الإعلان  Dظة احتضار الأم� عن شعار: 
"مات ا%لك ، Rش ا%لك". يتحقق الانتقال السلس � الوجدان اuماÆ قبل أن 
يتحقق � الواقع السيا�، هذا إن لم نقل أن الوجدان هنا حاكم ! الواقع 
نفسه. يعكس شعار: "مات ا%لك ، Rش ا%لك"  ثقافة سياسية >ملة. لكنه أيضا 
يلخّص تار�ا من الوÆ السيا� Øطورة الفجوة الC تفصل ب� اDدث�، حيث 

الواقع ـ يمكن أن يتعقل  Íب رتقهما � الوجدان، وحده الوجدان ـ Øلاف
اندماج Dظت� متفرقت� كما لو أنهما حدث واحد ، إنه وعد باÁيعة وعنوان 

  الاستمرارية. 

موت السياسة �ت� aديدا � هذا ا%وقف. وح� aقق  أنّ � ولا شك 
الاطمئنان بهذا الوجدان ، فلا ¯ال بعد ذلك  للقلق ! س�ورة الانتقال. وهو 

ك أيضا عنوان Úعية استباقية وتذك� غ� مÉوط بÈورة فضلا عن ذل
الاستمرارية. فقد أثبت تاريخ اuماRت أن موت السياسة يمكن أن يداهم 
اuماعة Dظة الاحتضار نفسها، Kجعل من ا%وت اÁيولو� مدخلا }حقيق ا%وت 
السيا�؛ حيث يمكن للموقف الشع´ أن يتغ� � أي Dظة من اللحظات 

¥عة قياسية. dدث � الغالب أن ينتاب اuماه� إحساس Rرم بفقد الأب وب
بمعناه الفرويدي ح� موت ا%لوك والزعماء . إنه لا حدود uنون  اuماه� ، 
وa·هم ا%فرط لw ما هو ليس عقلاÞ ، هو � الواقع أك¼ من كونه معرتهم بل 

. وقد دارت الآداب السلطانية حول هو قانون استمرارية اÀÁ وBددها واستقرارها
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Ìور تكريس الفهم با%شاعر اuماعية و�يفية تدب�ها }كريس استقرار ا�ول. 
فالوÆ الفردي اrي لا معÀ � سوى أن ينهض اuماRت من سبات هذا ا}ح· 
 �اللامÉوط للرمزي ، هو ¯ال تدب� السياسة. >ن غوستاف لوبون سابق 

د ، أي قبل اكتشاف ا}حليل اLفù الفرويدي، لكنه هو الأك¼ الزمان ! فروي
شعوري عند 

ّ
تمكنا من فهم العقل اuماÆ بل الأك¼ فهما لأداء ونفوذ اللا

شعور باسم الشعور. ولم Íد فرويد نفسه بدا 
ّ
اuماRت ح~ وهو يسo هذا اللا

إنها حقا  من Bاوز هذا الإسم وهو dدثنا � ا}حليل اLفù للجماه�.
سيكولوجيا حادة عنيفة متطرفة لا عقل فيها لكنها أيضا متقلبة وغ� مستمرة 
بالÈورة. و¿ذ ¾�ل السلطة مفهوم الأبوة با%عÀ نفسه الفرويدي اrي يقيس 
� حادثة قتل الأب ، فهذا أمر وارد عند  oهيÁي ! ا%جتمع اÉا%جتمع الب

  اً عة أمروجود رئيس للجما يعدّ لوبون اrي 
ً
� تقاKد اuماعية سواء أتعلق  راسخا

 .Éلم البR يوان أمDالأمر بعالم ا  

هكذا قد يبدو الوضع � Ýية الإحساس بفقد الأب وجرح ا%شاعر الأبوية 
ا%رافقة للإحساس العارم باrنب ، لا سيما إذا استحÈنا مفهوم الكراهية 

ة ا%هس²ة رافقت دائما موت الزعيم للحاكم وقتله اللاشعوري. ومثل هذه الوضعي
واÁطل واDاكم ! مرّ القرون والسن�. ح~ � حياة اL´/الأم� حصل مثل 

تأث� للعقل ! اuماه�، بل  ضأن يقبل بموته. فر همذلك ، وحدث أن رفض بعض
  . ����إن مقدرة الأفراد العقلية ¾تÒ Ð روح اuماعة

رويد تضارع سيكولوجيا " اLوّام" ، ولغزها إن هذه السيكولوجية بتعب� ف
من لغزه ، إنّ أهم سمة من سمات اuمهور � نظر فرويد � سمة اÑطاط النشاط 
 �نهائية � ا}عب� عن مشاعره 

ّ
الفكري والعجز عن ضبط اLفس واللا

ا}ظاهرات العاطفية . وهذه � نفسه صفات اuمهور عند جوستاف لوبون يثمّنها 
من ها حالة نكوص نفù لعهد الطفولة واّ}وحش . هذا دّ قبل أن يع فرويد ،
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دون أن ين� فرويد أن يلفت إU أن حالة اLكوص هذه تتعلق باuماه� 
. من �
��ولكنها تقلّ بشw ملفت �ى اuماه� ا%تقدمة الأك¼ تنظيما تياديةعالا

Lخب الC وجب أن هنا >ن ا%ستهدف من تدب� هذه ا%شاعر هم اuماه� لا ا
تدرك قبل غ�ها أن تدب� مشاعر اuمهور لا يمكن أن تتم إلا بتفعيل الرمزي 
والكف عن ا%باÚة وتكثيف الطقس وBنّب العقلاÞ. لعل أك� خطأ ترتكبه 
اLخبة حينما تعتقد أن تدب� الرمزي هو خطيئة سلطانية أو حيلة من حيلها ، 

باuماه� إلا بهذا ا^داع الرمزي اrي هو � بينما لا طريق للنفوذ وا}حكم 
سوسيولوجيا السياسة [ورة من [ورات حفظ اLظم ا}قليدية بل لو أدرك 

ه إذن نّ إالقدا� مفاهيمه لعّ�وا عنه بتعب�ات غوستاف لوبون وفرويد ونظرائهم ، 
� صلب الآداب السلطانية بل من موضوRت السياسة الÉعية.   

  :تدبير الاحتضارفي مخاطر سوء 

 Uا}جربة العربية والإسلامية تمد جذورها إ �أعتقد بما أن نشأة ا%لك 
ا%نعطفات ا}ار�ية الC توقفنا ! العهد اLبوي ا}أسيù ، يفرض رصد 
الظاهرة � هذه ا%رحلة aديدا. ذلك لأن الأمر هنا لا يتعلق بتأويل ا%تعمّل� ، بل 

ول بوصفه مصدر الÉعية وصاحب الإمارة الأول يتعلق بصاحب ا�عوة الأ
  بوصفه أول حاكم � الإسلام. 

، أمر 9اجتماع اLبوة واDكم كما � حالة سليمان ا%لك أو حالة Ìمد 
لا غبار عليه كما dدثنا أيضا ابن ختون. لأن السؤال ا%طروح علينا � ¯ال 

اLبوي من كبح ظاهرة  ا}اريخ والفكر السيا� الإسلاá: هل منع الرمزي
ال�اع حول السلطة واخ²اق تداب� الاحتضار؟ إذا تب� أن اLبوي لم يمنع من 

ليس تدب� الاحتضار � نهاية  إذذلك، اتضح إذ ذاك أي أهمية }دب� الاحتضار، 
ب السيا� ! 

ّ
ا%طاف سوى تدب� انتقال السلطة. فاrي قد Íعل اL´ لا يغل
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لا يعقل � مورد ا}عارض  من ثمّ اLبوي اDاكم ! الأم�ي، واLبوي هو قيمة 
 
ّ
 أن يت�ف اL´ إلا

ً
 وليس حاكما

ً
  .بوصفه نبيا

 :موت الأمير و الصراع على الحكم

ليس تدب� الاحتضار أمرا نافلا أو ح~ بروتو�وKا }عزيز هيبة ا�ولة ، بل 
ن هنا فإن تدب� الاحتضار هو إجراء � صلب أمن ا%مالك وحفظ اLظام العام. وم

 
ّ
� ذلك أك¼ها نزوR للعدل؛ أي من ا%سل Àتأخذ بها ا�ول لا يستث Cمات ال

حكومة الأنبياء أنفسهم. ما يؤ�د ! أهمية هذا ا}دب� و[ورته � استقرار 
ا%مالك كما ستظهر الآثار السلبية لسوء قيام هذا ا}دب� أو فشله. فمن باب 

ية أنه م~ ثبت أن تدب� الاحتضار [ورة ح~ � حكومة اL´، الأولوية القطع
وجب الأمر مضاعفا � حكومة من هم � العدالة دونه. dدثنا القرآن الكريم 
عن إحدى أهم القصص ا%تعلقة بتدب� احتضار ا%لك. يتعلق الأمر با%لك 

ر ا}حكم سليمان العظيم. هو ملك ندرك ×يعا ما منحته لغة ا^يال من مظاه
بالإنس واuن. لكن لا أحد تساءل حول كيفية نهاية هذا ا%لك و�يفية احتضاره 
الّ¥ي ! الرغم من هذا ا^ضوع الكب� من رRيا سلطنته. لم يكن سليمان 
ظا%ا، لسبب بسيط أنه >ن نبيّا. وقد >ن ملكه æدوحا وسلو�ه واقع � طول الأمر 

ن ا%لك ا%حمود. يذكر ابن ختون � هذا الصدد ملكه مثالا ع دّ الإلê. وrا ع
اL´ ، فيقول:"و�ذا ا%لك %ا ذمه الشارع لم يذم منه  هذا الوجه من ملك سليمان /

الغلب باDق وقهر الIفة ! ا�ين، ومراRة ا%صالح، و¿نما ذمه %ا فيه من ا}غلب 
ه. فلو >ن ا%لك باÁاطل وت�يف الأدمي� طوع الأغراض والشهوات كما قلنا

� غلبه للناس أنه الله وDملهم ! عبادة االله وجهاد عدوه لم يكن ذلك  
ً
¸لصا

 لا ينبö لأحد من 
ً
Iوقد قال سليمان صلوات االله عليه: " رب هب � مل .

ً
مذموما

  .����بعدي " ، %ا علم من نفسه أنه بمعزل عن اÁاطل � اLبوة وا%لك"
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أمر تدب� احتضاره وجب أن يتم � وضعية  ومع ذلك يوH القرآن بأن
استثنائية تليق Øصوصية سلطانه. وحيث لا يوجد من هو جدير بكتم هذا الّ¥ 

أن يتعدّى رعب السلطان إU ما بعد موت ا%لك بتدب� إلê من العظيم، >ن لابد 
. مت�. لقد استمر اuسد يوH باستمرارية السلطان � خداع لم يدر�ه عتاة اuن

هنا لعب اuسد دورا سياسيا أمّن [با من الاستقرار. dدثنا القرآن عن هذه 
ا ﴿القصة:  م0

َ
ل
َ
تهَُ ف

َ
لُ مِنسَْأ

ُ
ك

ْ
هُمْ َ�َ مَوْتهِِ إلاِ دَاب0ةُ الأرْضِ تأَ

0
مَوْتَ مَا دَل

ْ
يْهِ ال

َ
ضَيْنَا عَل

َ
ا ق م0

َ
ل
َ
ف

مُونَ 
َ
وْ َ�نوُا فَعْل

َ
نْ ل

َ
ِن̀ أ

ْ
مُهِ�ِ  خَر0 تبََي0نَتِ ا�

ْ
عَذَابِ ال

ْ
ِثوُا Uِ ال

َ
غَيْبَ مَا �

ْ
  .﴾ال

جاء � معظم ا}فاس� ومنها جامع اÁيان حIية عن كيفية تدب� هذا 
الاحتضار.يقول الط�ي: " يقول تعاU ذكره: فلما أمضينا قضاءنا ! سليمان 

هُمْ َ�َ مَوْتهِِ ( با%وت فمات
0
ةُ  ) يقول: لم يدل اuن ! موتمَا دَل سليمان(إلاِ دَاب!

الأرضِْ) و� الأرضة وقعت � عصاه الC >ن متكئًا عليها فأكلتها، فذلك قول 
تهَُ ( االله عز وجل

َ
لُ مِنسَْأ

ُ
ك

ْ
  ).تأَ

بو حذيفة قال ثنا إبراهيم 
َ
حدثنا أ
د بن منصور قال ثنا مو" بن مسعود أ

عن اL´ بن طهمان عن عطاء بن السائب عن سعيد بن جب� عن ابن عباس 
́# االلهِ إذَا صَ�! رأى شجرة نابتة ب� يديه  م قال: "َ>نَ سُليَمانُ ن

!
صَ�! االله عَليَهِْ وسََل

فيقول �ا ما اسمك؟ فتقول كذا، فيقول لأي �ء أنت؟ فإن >نت يُغْرَسُ غُرسَت، 
فقال �ا: و¿ن >ن �واءٍ كُتبتْ، فبينما هو يصä ذاتَ يوَمٍ إذ رأى شجرةً ب� يديه، 

ما اسمك؟ قالت: ا^روب، قال: لأي �ء أنت؟ قالت: ^راب هذا اÁيت، فقال 
سليمان: ا) عم' ! اuن مو&؛ ح~ يعلم الإنس أن اuن لا يعلمون الغيب، 
أ عليها حولا ميتًا، واuن تعمل، فأكلتها الأرضة، فسقط، 

!
حَتهَا عصا فتو� فنَ

يعلمون الغيب ما Áثوا حولا � العذاب ا%ه�".  فتبينت الإنس أن اuن لو >نوا
قال: و�ن ابن عباس يقرؤها كذلك، قال: فشكرت اuن للأرضة فIنت تأتيها 

  .����با%اء"
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هناك أك¼ من حكمة وراء هذا ا}دب� اrي لا يمكن تصوره ! Ñو 
عب(. فمن ذلك ما >ن ينطوي عليه الأمر من تكذيب اuن بوصفهم يعلمون 

ة هذا ا}دب�. لقد ا
ّ
لغيب. وقد aدثت º ا}فاس� عن هذه اDكمة بوصفها عل

بات واضحا أن مراد سليمان من دعوته بأن لا يتنفّذ اuن ! الإنسان استنادا 
! معرفتهم ا%زعومة بالغيب. فهذه ا%عرفة سلطة، ومن شأنها أن Bعل اuنّ 

wل تفويت السلطة بتدب� حاكما ! الإنس بمجرد موت سليمان. إنه شIمن أش 
  متقن للاحتضار، و¿فساد حكومة اuن ! الإنس. 

  :احتضار النبي وانتقال السلطة

أفرد ابن هشام فصولا عدّة � ذيل س�ته حول نهاية مشوار صاحب 
منها ! سبيل ا%ثال  ؛9 ابتِْدَاءُ شَكْوَى رسَُولِ اب' aت باب سماه:  9ا�عوة

�، فDالا ا �انُ المُْسْلِمَِ� نَعْدَ مَوتِْ الرسُّولِ صل:  . وفيه d® عن 9 فتِْتَ
 áحوادث لو لم يتم احتواؤها لانفرط عقد الاجتماع السيا� العر� والإسلا
يومئذ. ومع أن ابن هشام كما هو دأب سائر كتاب الس� لم �رجوا عن خط 

ة نفسها ، الÚ Cعت منذئذ سياسة ا}دوين � تكريس وترديد ال¥دية ا}ار�ي
من æالآت تاريخ الغلب اrي بدأت تظهر أوµ معا%ه � سقيفة بË ساعدة ،  اً جزء

إلا أننا �د � بعض من تلك اDوادث ما dمل دلالات عن حقيقة ما يعنيه غياب 
 Ðسد. فuت عنوان:اa اةِ  فصل من س�ة ابن هشام ةُ قُمَرَ نَعْدَ وَفَ مَقَالَ

  ، نقف ! رواية ينقلها ابن هشام عن ابن إسحاق: قال: 9ولِ الرسُّ 

ِ- هُرَيْرَةَ 
َ
الَ الزّهْرِيّ ، وحََدّثËَِ سَعِيدُ نْنُ المُْسَيّبِ ، قَنْ أ الَ انْنُ إسْحَاقَ : قَ "قَ

طَّابِ 
ْ
امَ قُمْرُ نْنُ ا^ ّمَ قَ

الَ لمَّا توُُ�! رسَُولُ اب' صَّ� اب# عَليَهِْ وسََل  قَ
ً

، فَقَالَ إنّ رجَِالا
دْ توُُ�! وَ¿ِنّ رسَُولَ اب'  ّمَ قَ

نّ رسَُولَ اب' صَّ� اب# عَليَهِْ وسََل
َ
زْقُمُونَ أ افِقَِ� يَ مِنْ المُْنَ

كِنّهُ ذَهَبَ إUَ رَبّهِ كَمَا ذَهَبَ مُوَ" نْنُ عِمْرَانَ فَقَدْ  مَ مَا مَاتَ وَلَ
ّ
هِ وسََل صَّ� اب# عَليَْ
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َ�جِْعَنّ  نْ قِيلَ قَدْ مَاتَ وَوَاب' لَ
َ
ةً عُمّ رجََعَ إKَهِْمْ نَعْدَ أ رْبَعَِ� Kَلَْ

َ
Ýَبَ قَنْ قوَْمِهِ أ

رجُْلهَُمْ 
َ
يدِْي رجَِالٍ وَأ

َ
قْطَعَنّ أ ليََ مَ كَمَا رجََعَ مُوَ" ، فَ

ّ
هِ وسََل رسَُولُ اب' صَّ� اب# عَليَْ

نّ رسَُولَ اب' 
َ
بوُ بكَْرٍ  حَّ~ نزََلَ َ!َ زَقَمُوا أ

َ
لَ أ قْبَ

َ
الَ وَأ مَ مَات قَ

ّ
هِ وسََل  صَّ� اب# عَليَْ

ءٍ حَّ~  ْ�َ Uَفِتْ إ مْ يلَتَْ لَ مُ اLّاسَ فَ
ّ
ََ�ُ ، وَقُمَرُ يُكَل

ْ
غَهُ ا^ باَبِ المَْسْجِدِ حَِ� بلََ

 �مَ ِ
ّ
هِ وسََل تِ Rَئشَِةَ ، وَرسَُولُ اب' صَّ� اب# دَخَلَ َ!َ رسَُولِ اب' صَّ� اب# عَليَْ  نَيْ

لَ حَّ~ كَشَفَ قَنْ وجَْهِ  قْبَ
َ
أ ةٌ فَ تِ عَليَهِْ برُْدٌ حَِ�َ يْ َÁْةِ ا مَ مُس2َّ ِ� ناَحِيَ

ّ
عَليَهِْ وسََل

هُ عُمّ  لَ عَليَهِْ فَقَبّلَ قْبَ
َ
الَ عُمّ أ ّمَ . قَ

هِ وسََل áّ ، رسَُولِ اب' صَّ� اب# عَليَْ
ُ
نتَْ وَأ

َ
ِ- أ

َ
الَ بِأ قَ

الَ  بدًَا . قَ
َ
نْ تصُِيبَك نَعْدَهَا مَوْتةٌَ أ تهَا ، عُمّ لَ بَ اب# عَليَكْ فَقَدْ ذُقْ Cِ كَتَ

ّ
مّا المَْوْتةَُ ال

َ
أ

 
ّ
ّمَ عُمّ خَرَجَ وَقُمَرُ يكَُل

مُ اLّاسَ عُمّ ردَّ الُْ�دَْ َ!َ وجَْهِ رسَُولِ اب' صَّ� اب# عَليَهِْ وسََل
بوُ بكَْرٍ لاَ فَنصِْتُ 

َ
لمَّا رَآهُ أ مَ فَ

ّ
éََنْ فَت

َ
 أ

ّ
بَ إلا

َ
أ نصِْتْ فَ

َ
ا قُمَرُ أ فَقَالَ َ!َ رسِْلِك يَ

 Àَْع
َ
حَمِدَ اب! وَأ رَُ�وا قُمَرَ فَ هِ وَتَ لوُا عَليَْ قْبَ

َ
مَهُ أ

لمَّا سَمِعَ اLّاسُ َ�َ لَ َ!َ اLّاسِ فَ قْبَ
َ
أ

دْ مَاتَ وَمَنْ َ>نَ فَعْبُدُ عَليَهِْ عُمّ  مّدًا قَ َÌُ ّإِن
فّهَا اLّاسُ إنّهُ مَنْ َ>نَ فَعْبُدُ Ìُمَّدًا فَ

َ
الَ أ قَ

الَ عُمّ تلاََ هَذِهِ الآْيةََ  إِنّ اب! Hَّ لاَ فَمُوتُ . قَ
تْ مِنْ ﴿اب! فَ

َ
دْ خَل

َ
 رَسُولٌ ق

ّ
وَمَا ُ�َمّدٌ إلاِ

إنِْ مَ 
َ
ف
َ
بْلهِِ الرّسُلُ أ

َ
نْ يَُ�ّ ق

َ
ل
َ
قْقَابكُِمْ وَمَنْ فَنْقَلبِْ َ�َ عَقِبَيْهِ ف

َ
بْتُمْ َ�َ أ

َ
تلَِ اغْقَل

ُ
وْ ق

َ
اتَ أ

ةَ  ﴾اب0 شَيْئًا وَسَيَجْزِي اب̀ الشّاكرِِينَ  نّ هَذِهِ الآْيَ
َ
نّ اLّاسُ لمَْ فَعْلمَُوا أ

َ
كَأ الَ فوََا4َ' لَ . قَ

كْ  بوُ بَ
َ
تْ حَّ~ تلاََهَا أ إغِّمَا ِ�َ ِ� نزََلَ كْرٍ فَ ِ- بَ

َ
خَذَهَا اLّاسُ قَنْ أ

َ
الَ وَأ رٍ يوَْمئِذٍ قَ

ا بكَْرٍ تلاََهَا ،  بَ
َ
نْ سَمِعْت أ

َ
 أ

ّ
الَ قُمَرُ وَابَ' مَا هُوَ إلا بوُ هُرَيْرَةَ : قَ

َ
الَ فَقَالَ أ فوَْاهِهِمْ قَ

َ
أ

رضِْ مَا aَمِْلËُِ رجِْ 
َ
نّ رسَُولَ اب' صَّ� اب# فَعَقِرْت حَّ~ وَقَعْت إUَ الأْ

َ
ت أ لاَيَ وعََرَفْ

دْ مَاتَ" ّمَ قَ
  .����عَليَهِْ وسََل

 
ً
من عدم ثبوت هذه الرواية لكنË غ� واثق من صحّة توجيه  لست واثقا

´Lيان تدفق العواطف والانفعالات عند فقد جسد اÁ ،هكذا  إذ؛ 9 مضمونها
اuسد لا يعË فقد اDضور. كما أن  ! الأقل � متصور ¯تمع ا%ؤمن� أن فقد

 
ً
اrين نعوا فراقه لم Èdوا دفن اuسد. وذلك لسبب بسيط ،  إذ، ا%وقف تغّ� رأسا
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´Lوادث  9 هو أن جسد اDذلك الأك¼ ترطيبا ل¥د ا �، كما تؤ�د الس�ة بما 
الC رافقت عملية انتقال السلطة للإdاء بسلاستها ؛ أجل ، >ن فقد اuسد 
اLبوي هو الأك¼ مدRة للتأمل ، لأنه مرّ  مرور الكرام فيما اعتÀ اÁاÒ بالأثر 

  السيا� �ذا ا%وت. 

 �ما يهم هنا هو أهمية اDدث. فالأمر يتعلق هنا برحيل ن´ ولكنه أم� 
خطر اخ²اق Dظة الاحتضار � aويل  الوقت نفسه. وهو درس تاري� يؤ�د أنّ 

ح~ � ع� اL´. وهذا يؤ�د ! أهمية تدب� الاحتضار ،  مسارات السلطة وارد
لأن أي فشل � عملية ا}دب� تلك ، تكون � عواقب خط�ة. فا%غزى هنا 
واضح ؛ إذا >ن الأم�/ اL´ لا يمكن أن يضمن الانتقال السلس للسلطة من 

ا aقق دون تدب� الاحتضار ، فكيف يمكن أن dدث ذلك � حياة سواه. وهذا م
تار�يا بعده، فلا وجود %ن لم يوص ويعمل ! إحIم تدب� الاحتضار. واDدثان 
الثان أجهض فيهما تدب� الاحتضار أو لم يتحقق فيهما تدب� ناجح للاحتضار 
أعقبتهما حوادث ك�ى. فبعد عهد عثمان اrي لم يمنحه ا�وار من ش~ طبقات 

دة، بدا الوضع أن لم يعد هناك منازع ا%جتمع الصحا- فرصة اLطق بالشها
موضوÆ لعä بن أ- طالب. فIنت أول عملية شورى � الإسلام يتحقق معها 
الإ×اع ولم ترتكز ح~ ! الوصيّة. لكن هذا نفسه لم يدم ح~ تداهمه فتنة 
 Æالو �اDزب الأموي }دخل ا}جربة � معارك داخلية حددت مسار السلطة 

  �ه ح~ الآن. الإسلاá وتار

ا ا�انية ، فê حينما أقدم أحد أمراء بË أمية وهو معاوية بن يزيد اrي أمّ 
رفض أن يو6 بعد أن ترك اDكم طواعية وقيل أنه اغتيل �ذا السبب. يذكر 

،  الفخري عن معاوية بن يزيد بن معاوية:
ً
، ملك أربع� يوما

ً
 ضعيفا

ً
">ن صبيا

اس: إÞ ضعفت عن أمر�م فا}مست لكم مثل عمر وقيل ثلاثة أشهر، ثم قال للن
بن ا^طاب، ر� االله عنه، فلم أجد، فا}مست ستةً مثل أهل الشورى فلم أجد، 
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 وما استمتعت 
ً
فأنتم أوµ بأمر�م فاختاروا � من أحببتم، فما كنت لأتزودها ميتا

 وليس � م
ً
 ومات، وقيل مات مسموما

ً
. ثم دخل داره وتغيب أياما

ً
ن بها حيا

  .����ثم ملك بعده مروان بن اDكم" الأخبار ما يؤثر.

ما Íب ا}وقف عنده بوصفه Dظة نموذجية ، هو كيف ترك اL´/الأم� ، 
ّ́ لن ي²ك خلفه  إجراء تدب� الاحتضار ، إذ لا يعقل أن ي²ك الأمر سدى. فهذا ن

ي الرمزي فقط بل سي²ك وراءه سلطة. وهنا dدث تنافس وÂاع ب� الرمز
والسلطة السياسية ، وحيث لا ¯ال Dيازة السلطة إلا بالاستيلاء ! الرمزي 
اLبوي أيضا ؛ وهذا ما فجّر أك� Âاع � تاريخ الإسلام منذ رحيل صاحب 

. هذا الأمر عّ� عنه عمر � وقت متأخر وهو يصف خلافة أ- بكر 9 ا�عوة
� الأنساب والسيو7  الC مرت من ظروف تنصيب صعبة كما يروي  اÁلاذري

� تاريخ ا^لفاء الط�ي � تار�ه  والإي8 � ا%واقف وغ�هم  : لقد >نت 
خلافة أ- بكر فلتة فمن Rد إKها فاقتلوه. الفلتة هنا و�ما يÉحها اللغويون بأنها 

  ا^لسة كما ذهب الز¸Éي أو الفتنة والفجأة كما عÀ بها الإي8. فلتة ، %اذا؟

اطة ، لأنها جاءت من دون تدب� أو ! أعقاب نقض تدب� >ن بكل بس
مقررا. لقد جاءت ! إثر فو9 وفشل � تدب� الاحتضار. وحتما لا Íوز قراءة 
ا%شهد من منظور الأعراف ا�يمقراطية بأثر رج© ؛ فلقد عذرهم طه حس� مرة 

�ستور. فالوصية � معرض الفتنة الك�ى بوصفهم لم يكونوا يعرفون ما معÀ ا
 فهو الغلب والعصبية. و�ذا عمل 

ّ
>نت الوسيلة ا%مكنة لضبط الاستقرار و¿لا

. فلقد وّ; 9 بالوصية ح~ أو:ك اrين رفضوها وأنكروا وجودها للن´
ا^ليفة أبو بكر بعمر بن ا^طاب كما وّ; هذا الأخ� بالستة ، و�ن واضحا أن 

اسية عثمان وهكذا دواKك. فلقد فهم منها ذلك ا%قصود من هذه ال²اتيبة السد
> بن أ- طالب بمجرد أن أعلن عن الأسماء Kقول لابن عمه العباس فيما يرويه 

فقال: وما علمك ؟ أك¼ من مؤرخ >بن ¸نف والط�ي � ا}اريخ : عدلت عنّا . 
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ن فإن ر� رجلان رجلاً، ورجلا قال: قرن - عثمان،  وقال كونوا مع الأك¼
لا �الف ابن عمه  رجلاً، فكونوا مع اrين فيهم عبدالر
ن بن عوف، فسعد

لم ينفعاÞ، بله أÞ لا  ، فلو >ن الآخران م© عبدالر
ن، وعبدالر
ن صهر عثمان
� الستة ثم  ح� � قا� بما مذكرا العباس عليه فرد …أرجو إلا أحدهما  oس

أن يولوك،  ض عليك القوم فقل: لا ، إلاأوصاه قائلا: أحفظ عË واحدة:  ما عر
 واحذر هؤلاء الرهط فإنهم لا ي�حون يدفعوننا عن هذا الأمر ح~ يقوم Lابه

مات KتداوLها بينهم ،  لأذكرته ما أ=، ولã غ�نا .. فقال >: أما لã ب� عثمان 
  ولã فعلوا KجدÞ حيث يكرهون ". 

وrا  وزيع القبä والروابط العشائرية.هكذا >نت تفهم الأمور بناء ! ا}
>نت الوصية سلو� سياسيا � ع� ا^لفاء الأوائل. و� Dظات تعطينا تصورا 

´Lق ، أن هذا تدب� احتضار اDل فنون تدب� الاحتضار. واIمن  9 عن أش
 
ً
من  جنبة كونه حاكما أيضا، حصل بصورة دقيقة لولا أن واجهت أشIلا

ة ا}دب� اLبوي /الإماري اشتملت ! موقف� تار�ي� ش
 الاع²اض. وصور
  ذروة هذا ا}دب�:

حينما أÂّ اL´/الأم� ! Bه· جيش أسامة. ح~ قال  ا|دب� الأول:
� Úح ا%واقف و�ذا ابن سعد  Þرجاuحل واLا%لل وا � Þفيما ذكره الشهرستا

Áفتح ا �"لعن االله من اري � صحيح اÁخاري  : � الطبقات واDافظ ابن حجر 
ف عن جيش أسامة" . وحينما طعنوا � إمارة أسامة � زمن الاحتضار ، خرج 

ّ
¾ل

Ýضبا ! من تقوّل فيه كما ينقل اÁخاري � كتاب ا%غازي ـ بعث  9 الرسول
 ´Lعن    بن دينار اأسامة بن زيد ومثله رواه مسلم وال²مذي وغ�هما : " 9 ا  

  أسامة بن زيد    بعث بعثا وأمر عليهم     9   أن رسول االله     عبد االله بن عمر  
إن تطعنوا � إمارته فقد كنتم    فقال     9   رسول االله  فطعن اLاس � إمارته فقام 

 وأيم  تطعنون � إمارة أبيه من قبل
ً
للإمارة و¿ن >ن %ن أحب  االله إن >ن ^ليقا
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  .بعده" %ن أحب اLاس إ�اLاس إ� و¿ن هذا 

لمّا تم إفشال هذا ا}دب� ، أعلنها بملء الصوت: آتو<  ا|دب� ا�ا�:
� باب فقد روى اÁخاري  قرطاسا وهو ما سماه ابن عباس برزية يوم ا^ميس.

كتاب ا%ر9 من صحيحه بسنده إU عبيد االله بن  قول ا%ريض " قوموا عË " من
 و�ذا � كتاب العلم  و�ذا رواه مسلم � آخر الوصية منعبد االله عن ابن عباس 

: و� اÁيت رجال  9%ا حÈ رسول االله  : صحيحه  وابن حنبل � ا%سند قال

 ´Lهلم أكتب لكم كتابا لا تضلوا بعده  : " 9 فيهم عمر بن ا^طاب قال ا

 ، الوجع وعندكم القرآن حسبنا كتاب االله فقال عمر : إن اL´ قد غلب عليه
قربوا يكتب لكم اL´ كتابا  فاختلف أهل اÁيت فاختصموا ، منهم من يقول

، فلما أك¼وا اللغو والاختلاف عند  لن تضلوا بعده ، ومنهم من يقول ما قال عمر
 ´Lن ابن عباس يقول : إن  : : قوموا 9قال رسول االله  9اIقال عبيد االله : ف

وب� أن يكتب �م ذلك الكتاب من  هللالرزية º الرزية ما حال ب� رسول ا
  اختلافهم ولغطهم ". 

عبارة غلب عليه الوجع ليست � الصيغة ا%شهورة ، بل �  وطبعا إنّ 
تلطيف للعبارة ، لأن ما قيل هو " إن اL´ يهجر". وهذه عبارة شائعة � كتب 

Àا�جر بمع  Ëلّ مناقشتها ـ و� تعÌ ـ ليس هاهنا  áا�ذيان. ا}اريخ الاسلا 
هذا مع العلم أن اuميع أو; وهو � حالة احتضار كما لا �� ، إلا احتضار 

´Lن هذيانا.  9 ا<  

� وجوههم؛  9 وحينما افتعل اللغط واuدل � حÈة الرسول ´Lخ اÂ
كن´ لا كأم�: اخرجوا عË ، لا يمكن ا}نازع عند ن´. هنا غلب اLبوي ! 

د فشل تدب�الأم�ي بعد أن ت
ّ
عملية الاحتضار الC أÚف عنها شخصيا  أك

صاحب ا�عوة بما � من نفوذ معنوي ! القوم ؛ ومع ذلك فشلت العملية. لأن 
الاستمرارية لا Íب أن  نّ إا%سألة تتعلق بتشw [ب من ا}عارض حينها ، أي 
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يات القبلية تتحقق � الرمزي اLبوي بل لا بد من الانتقال ، aت طائلة اDساس
والعائلية إU طرف آخر >نت اÁيئة ا%حيطة حاضنة لتشw هذا الوÆ أو 
استعادته. يمكن القول أن السياسة ماتت حينها }منح با%قابل تدفقا للرمزي 
اLبوي ولو � اDد الأد?. يتعايش منذئذ الرمزي اLبوي مع قيم العصبية 

ب ب� اLقيض�: ا}حرري اLبوي والعشائرية، هو وحده ما يف¥ هذا ال�²
والأبوية العربية اuاهلية. إن أغلب ما يشw موضوع نقد � الإسلام اKوم هو 

� ع� اÁعثة؛ أي  áموضوع الإصلاح الإسلا wنّ إنفسه ما ش �نا ننتقد 
الإسلام ا}اري� اKوم اuانب اuاهä اrي Rد فاقتحم حرم اLبوي ، Kؤسس 

م العصبية اuاهلية . لقد تم القبول باDد الأد? من اLبوي ا%هدد ويÉعن القي
باستدماج القبä ، ل® لا يندثر اLبوي ×يعه ولا يبÎ منه أثر. لأنه � مثل هذه 
ا%رحلة ، >د السيا� يهجم ! ا�يL .Ëقرر أن الأمر � ا%بتدأ  وا^� لم يكن 

بل ! عكس ذلك >ن إجهازا للسيا� ! حIية إجهاز ا�يË ! السيا� ، 
د ع� ص�ورة أنماط السلطة � الإسلام. 

ّ
  ا�يË كما تأك

� ا%جال العر� والإسلاá ، لأن  Þومن هنا تتج� معضلة ا%طلب العلما
أنماط السلطة ا}ار�ية � ا%جال العر� والإسلاá، لا تمتح من Úوط ا}اريخ 

ث الإجهاز ا�يË ! السيا� استمر بعد فقد ا%سيح ، ا%سيحاÞ الأور� حي
حيث أوربا نفسها لم تر ا%سيح قط و¿نما تعرفت صورته من خلال الكنيسة. إن 
حقبة ما بعد اLبوي � الإسلام � Dظة تفوق ا%طلب العلماÞ اrي يؤمن 

،  للمجتمع تعايش مكوناته وير@ الاختلاف ، بل � Dظة aكم بكل الرمزي
اrي يبدو فيه الأمر لا يتعلق بمجرد تقاسم وظيفة ب� ا%سيح وقي�، ا%ؤسسة 
لعلمانية ا�ولة اDديثة � أوربا ، بل الأمر يتعلق باحتIر وظيفة سياسية يتغلب 

ته صورة دّ بموجبها ! ا�يË  ؛ وهو شw ارتضته اDاكمية العربية Lفسها وع
ليست خصوصية � ا%جال العر� والإسلاá بل �  أث�ة لعلمانيتها ا%قنعة. وهذه
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قاعدة مش�²ة اLفاذ وا}أث� � º ا%جالات،  إذ يمكن للان²بولوجيا السياسية 
أن تقف ! آثارها ومصاديقها � كث� من الأنساق السياسية الوفية للرمزي 

ا�" مقرا ا�يË. و�ما يؤ�د جورج بالانديه ، فإن "ا%قدس هو أحد أبعاد السي
أيضا بإمIن أن يصبح ا%قدس أداة للسلطة وضامن Úعيتها ووسيلة � ال�اع 

  أو ا%نافسة السياسية.

ظروف ا%وت اDقيقية. لقد ظل جثمان الرسول ! وضعيته لم يتلق من 
العناية إلا من أقربائه و� مقدمتهم > والعباس. فÐ ا%دينة نفسها أحدث اLبأ 

أحد اضطرابا هائلا شغل اLاس عن º �ء ح~ عن جثمان  اrي لم يتوقعه

� اKوم ا}ا�" 
ّ
  وأنّ اÁاÒ لم يشهدا دفنه .  .����الرسول نفسه فلم يدفن إلا

أما وصاياه الC ذكرها قبل ا%وت ، فقد تم ا}حلل منها مثل إيفاد جيش 
يمنحه حجية غياب الرسول ـ اuسد ، لا  أنّ  همأسامة � Dظتها . وقد فهم بعض

 Cقاء ا%عنوي. هكذا تنقلنا حادثة رزية يوم ا^ميس كما يصفها ابن عبّاس، الÁا
أÚنا إKه سابقا. لقد انتقل اuسد من ب� اDضور ووري aت  ال²اب ، والÜاع 
السيا� � سقيفة بË ساعدة ! أشده. ومع العلم أن ا%سلم� >نوا ! فهم  

ح~ أن أحدهم يقول كأننا سمعناها لأول مرة ـ يؤ�د ! أن شائع ¬قيقة ا%وت ـ 
ا}علق با}جسد اuسدي dجب حقيقة الروح. وهذا يؤ�د ! أن اuسد ��ل 
º الرمزي الروH أيضا. فاDضور اuسدي ليس >Dضور ا%عنوي. بل  بلغ 
  ا}جسيد حدّا أن أصبح رحيله عنوان رحيل معنوي أيضا. فلقد رحل الرسول

رسمت � � Dطة الاحتضار ،  9 نهاية الرسول  نّ إوحسبنا كتاب االله. أي  9
أن يظل نبيّا. وأي قراءة عكسية }طور الأحداث  همحيث هناك كفّ � نظر بعض

! اDضور و¿Âاره ح~ Dظة الاحتضار !  9 تؤ�د أسباب غضب الرسول
Cنت مقررة. إنفاذ جيش أسامة و¿شغال معظم من حو� با%عر�ة ال<  

إذا تبّ� لك ذلك ، فاعلم أن تدب� الاحتضار � ا%مالك ما دون حكومة 
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´Lطبي© وآكد ، إذ ليس ثمة ما يمنع من إنفاذ هذا ا}دب� %رجح آخر  أمر  9 ا
غ� السلطة واستقرار ا%لك وا%مالك. فقد وضح أن أي اع²اض أو فشل � تدب� 

ن انتقال السلطة بالشw ا%قرر �ا. فإذا حصل هذا الاحتضار من شأنه أن dول دو
.´Lاكم غ� اDاحتضار ا � µفهو أو ،´Lاكم اDاحتضار ا �  
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  زيد الوائلي  .د. عامر عبدأ

  

  : تهحيا


مد أر�ون (��
مفكر وباحث أكادي� ومؤرخ ، م)  ���
سبتم�  �� - �
? بتة تاوريرت ميمون (آث ي7) الأمازيغية  �
��جزائري راحل، و* (م 

عK الأربعاء (ولاية عK تموشنت) حيث  باGزائر، وانتقل مع (ئلته إ@ بتة
درس دراسته الابتدائية بها. ثم واصل دراسته اUانوية ? وهران *ى الآباء اQيض 
،يذكر أر�ون أنه نشأ ? (ئلة فق^ة، وbن وا*ه يملك متجراً صغ^اً ? قرية اسمها 

iمد أن ينتقل مع أبيه، و
o أر�ون )عK الأربعاءn (ق وهران، فاضطر ابنه 
 Kالفرنسي Kستوطنtنت قرية غنية باv هاwانتقل إ xعن نفسه بأن هذه القرية ال
وأنه (ش فيها "صدمة ثقافية"، وtا انتقل إ@ هناك درس ? مدرسة الآباء اQيض 

تلك اtدرسة حيث  إزاءا�بش^ية، والأهم من ذلك ~ه أن أر�ون nح مشاعره 
Kقارنة بtيض مع يرى أنه (عند اQحفزة ? مدرسة الآباء اtتلك ا*روس ا 

  اGامعة، فإن اGامعة تبدو صحراء فكرية . 

وهنا استعارة ا@ العمق ا�ي vنت تتمتع به تلك ا*راسة باtقارنة مع 
ا�عليم اGام� .ا�ي درس فيه الأدب العر� والقانون والفلسفة واGغرافيا 

tزائر ثم بتدخل من اGست�ق الفرن� لوي ماسينيون�امعة ا �Louis 
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Massignon� )����-���
قام بإعداد ا��يز ? اللغة والآداب العربية ? ) 

جامعة السوربون ? باريس . ثم اهتم بفكر اtؤرخ والفيلسوف ابن 
  ةظهر ثلاثتوهنا �) ا�ي vن موضوع أطروحته ����-
��مسكويه(

ُ
مور تع� عن أ

الاصول الامازيغية ، وا�عرف � الاست�اق ودراسة دور ا�امش ? تكوينه 
vن تش£ه الفكري  ندرك انّ وهذا ¡علنا  .هشخصية ? العهد اQوي� � مسكوي

اذ تم§ فكر أر�ون بمحاولة عدم الفصل بK ا¦ضارات nقية وغربية  اً مبكر
دون  منواحت¨ر الإسقاطات � أحدهما دون الآخر، بل إم¨نية فهم ا¦ضارات 

ا¬ظر إwها � أنها ش» غريب من الآخر، وهو ينتقد الاست�اق اtب7 � هذا 
 �الش» من اQحث

± ما كتبه ا*كتور أر�ون منذ أربعK سنة ح° اwوم يندرج ®ت عنوان: 
م�وع نقد العقل  ،أ´نقد العقل الإسلا³. ويصف ا*كتور أر�ون م�وعه كما ي

هب ضد اtذاهب الأخرى اذ عمل داخل (اtجال الإسلا³ الإسلا³ لا ينحاز tذ
� ®ديد الظاهرة ا*ينية وبلورتها مفهوميًا وصولا إ@ اش¨wتها، وهو يعتقد 
اعتقادًا جازمًا أنها ®تاج أكµ من غ^ها إ@ nح وتفس^ داخل الفضاء 

  .���الإسلا³ انطلاقا من ا·طاب القرآ¶)

ة تتجاوز الاºياز الايديولوجية ا�ار¹ية سواء بمع¸ انه انطلق من قراء
vنت مذهبية او «مية وهذا يتحقق ? نظرة العل� القائم � علمنة اtجال 
الفكري للإسلام وا�عامل � انه جزء من ا�اريخ و�ذا اعتمد أر�ون ? 
م�وعه ا¬قدي � ( نزع القداسة ومعا¶ ا�أثر الوجدا¶ ، �لك يسخر من 

   .���العاطفة الx اضطر أقطاب ا¦داثة الغربية إ@ أخذها بالاعتبار)

مع موضوع ا*راسة من  ونزع القداسة تقت¿ ا¦ياد واtوضو¾ وا�جرد
خلال ا�جريد ازاء العقل اtسلم اtعاÁ وهو يتعامل مع الÀاث وعلل هذا 
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يًا مع الزمن ا�ي بأمرين : الاول أن يتمكن الإنسان من ا�صالح مع نفسه ، وثان

iÃ ضمنه���.   

  هوقد اتسم م�وع
ً
 تار¹ي بوصفه م�و(

ً
 وأنµوبولوجي ا

ً
  ا

ً
ه يث^ نّ أ، ? آن معا

أسئلة أنµوبولوجية ? ± مرحلة من مراحل ا�اريخ. ولا يكتÅ بمعلومات 
دون أن يتساءل عن من ا�اريخ الراوي اtش^ إ@ أسماء وحوادث وأف¨ر وآثار 

tفهومات الأساسية اtؤسسة v*ين وا*ولة واtجتمع وا¦قوق وا¦رام تاريخ ا
وا¦لال واtقدس والطبيعة والعقل واtخيال والضم^ واللاشعور واللامعقول، 
واtعرفة القصصية (أي الأسطورية) واtعرفة ا�ار¹ية واtعرفة العلمية واtعرفة 

تهدف إwه إ@ إ(دة ربط الظاهرة الفلسفية. وتهدف الإسلاميات ا�طبيقية فيما 
ا*ينية بمسارها ا�اريÈ داخل اtجتمعات الإسلامية لإضفاء ا¦يوية � 
 �ذه اtجتمعات وÊ @Ëليص العقل الإسلا³ 

ً
 فكريا

ً
 وتراثا

ً
الإسلا³ بوصفه دينا

 Kتتجسد ? ا·لط ب xمازال يعيد إنتاجها وال xمن مسلمات القرون الوسطى ال

  . ���الأسطوري للخطاب ، واQعد ا�اريÈ العقÍ اQعد

هذه الرؤية الx يقدمها ار�ون تنحاز ا@ مرجعيات معاÁه  انّ ? لا شك 
ضمن ا�اريخ اGديد وفلسفة مابعد ا¦داثة بكل تنو(تها ومناهجها ? 

  مقارباتها الابستمولوجية والسيميائية والأنµوبولوجية .

معاÁة عن الاسلام بكل تنو(ته ا�ار¹ية وÐ اtحصله تقديم رؤية 
واtذهبية ع� مناهج معاÁة وفكر ينشد انتاج نوع جديد من ا�صور الاسلا³ 

بمع¸ انه يتجاوز الÀاث و الاست�اق  انسنة ا
يناو  بإسلام دينوىاه سمّ 
والقراءات الايديولوجية اtعاÁة سواء vنت اسلامية او قومية او مار�سية ، 

 لا ا@ اسلام مد¶ ب�ي (إسلام جديد بكل معاÒ ال£مة من مع¸ ،وصو
بتفريغه اtحتوى العقدي الإسلا³ من مضامينه وأصوÓ اtتعاwة القائمة � ا¦ق 

 . �	�وا�Ôف الإل�)
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من Õموعه من  اً "نقد العقل الإسلا³" جزءوبهذا السياق يغدو م�وعه ? 
ي7 مع ×له من اQاحثK ? الفكر الغر� vنوا ا*راسات اtعاÁ ? الفكر ا*

vن هناك م�وع يتضمن 
اولة *مج  من ثمّ و يتناولون دراسة ا�وراة و الاØيل ،
العملية ا¬قدية للفكر ا*ي7 الإسلا³ ? عملية نقدية أكµ عمومية للفكر 

با�عاون معه وقد ش£ت يأ´: ا*ي7 � العموم، ويوضح ذلك ا*كتور أر�ون كما 
 Õموعة[مع الأب ~ود جيفري] ومع فرانسواز سميث فلورنتان وجان لامب^ "

 أسست قد vنت الx اtسيÛ – الإسلا³ للبحث الأوسع اGماعة داخل" باريس
 أزحزح أن حاولت قد كنت با�ات اtجموعة هذه وضمن. vسبار. ر الأب قبل من

دي "الأرثوذك�" وا·طاب الطائÅ أرضية الإيمان العقائ من الوÜ مسألة
ا�بجيÍ ا�ي يستبعد "الآخرين" من نعمة ا¬جاة ? ا*ار الآخرة لi oتكرها 
Gماعته فقط. قلت حاولت أن أزحزح مسألة الوÜ هذه من تلك الأرضية 
ا�قليدية اtعروفة إ@ أرضية ا�حليل الألس7 والسيمياÞ ا*لاÝ اtرتبط هو أيضا 

جديدة لعلم ا�اريخ ودراسة ا�اريخ. اقصد بذلك دراسة ا�اريخ بصفته  بممارسة
علم أنµوبولوجيا اtاà وليس بصفته ßدا خطيا مستقيما للوقائع اtنتخبة 

ا�طبيقية ? فكر أر�ون من  ةالإسلامي بطريقة معينة. وهو ما áâ ? ا*راسات
يتعلق بهم من تعليم دي7  (واقع اtسلمK وحاåهم ومشäتهم ثم استنباط ما


�وأغراض ومصالح اقتصادية)� . 

  مسيرته الأكاديمية:


مد أر�ون أستاذا �اريخ الفكر الإسلا³ والفلسفة ? جامعة  Kُع
 ، بعد حصوÓ � درجة دكتوراه ? الفلسفة منها، وعمل باحث ����السوربون (م 

ً
 ا

 مرافق
ً
منصب عضو ? Õلس  ����ام . شغل منذ الع�ç��و ����? برلK (م  ا

 .���إدارة معهد ا*راسات الإسلامية ? ¬دن
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  مؤلفاته:

كتب 
مد أر�ون كتبه باللغة الفرنسية والإØل§ية وتر×ت أعماÓ إ@ 
ة والإØل§ية والإندونيسية ومن ـربية وا�و¬ديـات من بينها العـالعديد من اللغ

 :مؤلفاته اÀt×ة إ@ العربية

تار¹ية الفكر العر� الإسلا³ أو ؛ لعر� والإسلام: أصالة وéارسةالفكر ا
؛ الإسلام: الأخلاق والسياسة؛ الفكر الإسلا³: قراءة علمية؛ "نقد العقل الإسلا³"

من ؛ العلمنة وا*ين: الإسلام، اtسيحية، الغرب؛ الفكر الإسلا³: نقد واجتهاد
ا�فرقة إ@ فصل اtقال: أين هو  من فيصل؛ الاجتهاد إ@ نقد العقل الإسلا³

؛ الإسلام أوروبا الغرب، رهانات اtع¸ وËرادات ا�يمنة؛ الفكر الإسلا³ اtعاÁ؟
قضايا ? نقد العقل ا*ي7. كيف نفهم الإسلام ؛ نزعة الأنسنة ? الفكر العر�

رك معا؛ الفكر الأصوì واستحالة ا�أصيل ºو تاريخ آخر للفكر الإسلا³؛ اwوم؟
من ا�فس^ اtوروث إ@ ®ليل ا·طاب ؛ من أجل الأنسنة ? السياقات الإسلامية

القرآن من ا�فس^ اtوروث إ@ ®ليل ؛ أين هو الفكر الإسلا³ اtعاÁ؟؛ ا*ي7
تاريخ اGما(ت الíية. ? مقاربته ا¬قدية Øد أنفسنا أمام أربع ؛ ا·طاب ا*ي7

  جá ? أربعة خطابات متنافسة �:مقاربات أو طرائق éكنة تت

ا·طاب الإسلا³ ا¦اÝ ا�ي يميل للسيطرة � ا·طابات الأخرى  -�
بوساطة ا�جيش السياî الx يتمتع بها وبسبب انتشاره بواسطة سوسيولوجيا 

ضمن اQعد الأسطوري للÀاث ? الوقت ? وبسيكولوجيا، ينغرس هذا ا·طاب 
  و¾ منه اtضامK ا*ينية �ذا الÀاث با�ات.ا�ي يعلمن فيه � غ^ 


ا·طاب الإسلا³ الäسيo ا�ي يفصح عن الÀاث (أو يوضح الÀاث  -
  .صحيحة أو موثوقة نصية Õمو(ت داخل وترسيخه تشكيله مرحلة ? ”ويبينه

ا·طاب الاست�اð ا�ي يطبق � مرحلة التشكيل أو ا�أسيس أو  - �
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¬قد الفللوò وا�اريÈ ا�ي تغلب عليه الñعة ا�ار¹وية ا�ثبيت منهجية ا


�والوضعية ا·اصة بالقرن ا�اسع ع� �.   

ا·طاب ا�ي تستخدمه علوم الإنسان واtجتمع وا�ي يهدف إ@ إ(دة  -�
ا¬ظر ? ا·طابات اUلاثة السابقة من اجل الكشف عن الأسئلة اtطموسة فيها 

  .���حيل ا�فك^ فيه) واtرمية ? دائرة مست

اUا¶ نقد ا�ات وابعاد الاول اtنهج  ةالا اننا هنا سوف نقسمها ا@ ثلاث
  اUالث نقد الاست�اق .و

  :: المنطلقات المنهجية لمشروع اركون النقدي ولاًأ

 ةØد من الóوري ان ºدد ا¦قول الx مارس عليها ار�ون رؤيته ا¬قدي
يم§ بK ار�ون والقراءات اtعاÁة الx تتقاطع معه لانه ؛ وهذا ا�م§ åوري 

بالرؤية واtنهج فمن القراءات اtذهبية او تلك اtنحازة ا@ الÀاث والx اخذت 
تلونات متنوعة منها قراءات تقليدية او قراءات اسلامية تنطلق من الرؤية 

 است�اقيالسياسية للإسلام السياî فÅ نظر تلك القراءات ار�ون vن خطابه 
ً
 ا

لأنه يتعارض معها ? موقف من الÀاث ويقÀب ؛ فهو يرد اtقولات الاست�اقية 
 من الاست�اق، فهذه القراءات � بالأساس منحازة و لا تمتلك موقف

ً
 نقدي ا

ً
من  ا

بK القراءات  :موقف وثوô تبجيÍ رغم الاختلاف فيما بينه أيهو الÀاث ، بل 
xاثية او القراءات الÀتلف مع الاست�اق  الÊ الا انها ، îيمثلها الاسلام السيا

ومع القراءات ا¦داثية او اtابعد حداثية و لا تم§ بK الاثنK أي الاست�اق وما 
  بعد ا¦داثة .

وقد تم§ م�وع ار�ون بالأساس من خلال حقل الاسلام فهو مغ^ مع7 
? الاسلام فهو يتخذ من  با*راسات الاست�اقية بقدر ما هو مع7 با�حديث
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مثقف  أنهّالÀاث الاسلاÕ ³ال õث الاساس بوصفه مثقف مسلم ينطلق من 
 Kوب �يقف ? نقاط ا�قاء بK القراءات الäسيكسية كما � ? الÀاث الاس
اخر ا�حولات ? العقل العل� ا¦ديث وهو يرصد ا¦قول اtوازية ? الفكر 

من  اً ة الÀاث الوسيط اtسيÛ واwهودي وقدمت Ó نقودالغر� الx مارست قراء
غة والعلوم ل? Õال ال ةاجل اØاز فهم جديد لتين مستثمرة اtنجزات ا¦ديث

ر�ون iاول هو الاخر ان يقدم دراسات موازية ? آف ،الانسانية وفلسفة ا*ين
فكري بل ان Õال الÀاث الاسلا³ ، هذا الارتهان ا@ الاسلام ليس Õرد ترف 

الواقع الاسلا³ بكل رهاناته الضاغطة والاستبداد السياî وغياب ا¦ريات 
والإرهاب ~ها تبK ان الواقع الاسلا³ بأمس ا¦اجه ا@ استثمار اtنجزات 

Áعاtلتين  ةا Áاز تصور معاØار�ون  نّ لأ؛ من اجل نقد الواقع الاسلا³ وا �
Kنجزات العلمية قد تبtاث أي تراث لايمكن ان يكون متعالٍ  وفق اÀان ال Ó 

 
ً
فاtعرفة  ة،تار¹ية للمعرف � الزمان فهو خاضع Ó فالعلوم تبK ان هناك حقولا

ا*ينية � ليس متعاwة بل � معرفة تار¹ية بل � مشتبكة مع اtنجزات 
، ومن حيث العلمية بهذا ا¦قل � مستوى اtعرفة العلمية واtناهج الÀâ xحها 

بمعزل عن ا�وظيفات الاجتماعية والسياسية الx تسبغ  زالÀاث لا¡و نّ إاt¨ن ف
  .تهالاويأعليه ت

تتكون بفعل الÔا(ت العلمية  هناك معارف تتش» واºيازات فإذاً 
والسياسية ± هذه ®ولت ا@ مذاهب وعقائد من الصعب éارسة قراءة الÀاث 

ورؤيتها ا�قديسية وتنغمس  ةتسقط صورتها العقائديبعيدا عنها فهناك اºياز 
باtعا¶ اGاهزة فهناك دائما اح¨م مسبقة وسلطات هاجعة لا يمكن الف¨ك منها 

لك الاºياز جاءت القراءات الايديولوجية ذبل ابمق داخل اUوابت الÀاثية.
 xا تضافأالاسلامية الÀعروف ا@ ما سبق توظيف الايديولوجيا ? قراءة الtث وا

ان الايديولوجيا وما تكتñه من اºياز صوب ثوابتها وتشوهاتها للمفاهيم الÀاثية 
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واtفاهيم اtعاÁة ، فهذا ا�tوع لا يكتÅ بمعلومات ا�اريخ الراوي اtش^ إ@ 
دون أن يتساءل عن تاريخ اtفهومات الأساسية من أسماء وحوادث وأف¨ر وآثار 

  .����ولة واtجتمع، واtعرفة الأسطورية، واtعرفة العلميةاtؤسسة v*ين وا*

قد يكون الاست�اق حاول âاوز تلك القراءات � صعيد اtنهج و� 
من القراءات الا انه ايضا بات سجK منهج وض�  اً صعيد الايديولوجيا وقدم كث^

  م .خر اtسلاºيازات الايديولوجية اâاه الآ فضلاً عنتم âاوزه اwوم 

من اجل تفكيك تلك القراءات وما تكتñه من نواقص من اجل اØاز 
قراءة معاÁة قدم ار�ون م�وعه الاول ? قراءة ا�ات هو ما عرف من خلال 

  ، يلخص ثوابته ا¬قدية سابقة ا�كر ."نقد العقل الإسلا�" كتاب 

tواضعات ويقدم اQديل � صعيد اtنهج واtعاGه ا¬قدية الx تبتعد عن ا
 اtذهبية والايديولوجية من خلال تسلحه بالأف¨ر اtعاÁة الx باتت تراث

ً
 (مي ا

ً
 ا

 
ً
bÀاً وجزء مش .Ôمن منجزات الع  oسيäاث الÀاذ يعتمد عليها ? مقاربة ال

 îيقدمها الاسلام السيا xاع مع القراءات الÔمقاربة نقدية وصولا ا@ ال
حياء الñعه الانسانية Ëرؤية تقوم � انسنة الÀاث وبكل اâاهاته ، فهو ينشد 

من خلال  "نزعة الأنسنة � الفكر العر�" تعاÝ الغيب هذا ما áâ ? كتابه  مماأ
اعتماده اtنجزات الx جاءت ? علوم الانسان والx اعتمدها ? تقديم نقد 

نية من داخل ينطلق من داخل الÀاث ع� استقراء éكنات تلك الñعه الانسا

 
ً
   .����ا@ من خلال اGمع بK اQعد الفردي والنسق الروÜ الÀاث ذاته وصولا

فهو يقاربه هذه اtعادلة بK اQواعث الفردية والنسق الروÜ ع� ثلاثية 
وnح اثر ا*ين وعلاقته  ك(ا*ين، ا*ولة، ا*نيا)، من اجل تفكي مفاهيمية �

هام وتاويلات حول الظاهرة ا*ينية éا ¡علها بالسياسة واثارهما ? تشكيل اف

. وnح الظاهرة ����تتم§ با�داخل وهذا ¡علنا ازاء حاجه ا@ ا�فس^ وا�حليل
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يقوم � خطوات او�ا ? فصل الإسلام عن ا¦ياة  ه*يوتفكيكها ا*ينية 
 :ثلالاجتماعية، فيما يتمثل اUا¶ ? نقد الÀاث، من أدوات ومناهج معاÁة م

  اللسانيات والعلوم ا¬فسية والاجتماعية والانµوبولوجية.

 Kدافعtنهجية مثلما جلبت نقد اtاث جلبعن هذه اÀأ تال 
ً
نقد  يضا
 َ ه مُ سِ اtست�قK ومن القراءات اtسيحية اûtمتة فهذه القراءات Êتلف معه وت

ا¬قدي من  هفهو ýتلف عنها بمرجعية اtعاÁة .وموقف ه اسلا³ ومûمتبأنّ 
  الÀاث و الاست�اق بتقدمه اtنهþ عليهما معا .

  :نقد الذات (الاسلام الكلاسيكي والاسلام المعاصر) :ثانياً

 الإسلا³ الفكر“علق هاشم صالح مÀجم أر�ون إ@ العربية ? آخر كتاب 
هاشم (أن 
مد أر�ون ¹وض اtعر�ة � جبهتK جبهة  يقول ”واجتهاد نقد

 .���� اtسلمK وجبهة أصول� اtست�قK)�جبهة أصول ،جبهة ا·ارجا*اخل، و

�ذا يؤ�د ? منهجه � آwات ا¬قد الابستمولوò الx تقوم � الرصد 
وا�حقيق ا�اريÈ والعلاقات الx ظهرت *ى اtتل� للنص مع مرا(ة ا�باينات 

tتر�ت أثروا xمود � اً هيمنات السياسية ال
ا¬ص (ينب� القيام بنقد غ^ 
 xغالطات ا�ار¹ية الtحديد أنواع ا·لط وا¦ذف والإضافة وا� Èتاري

 .����أحدثتها الروايات القرآنية بالقياس إ@ معطيات ا�اريخ الواق� اtحسوس)
بعاد القراءة *يه من أضمن هذا ا�وصيف ºاول هنا ا�وقف من اجل ®ديد 

  ي من القراءات الآتية: خلال ®ديد موقفه ا¬قد

فيما يتعلق باtوقف ا¬قدي ا�ي قدمه 
مد ار�ون " للفكر الإسلا³ 
اtعاÁ" قدم ار�ون نقدا فكريا للواقع السياî العر� اtعاé Áثلا هنا بالفكر 

Óع� تناو Áعاtالإسلا³ ويتمثل نقده للخطاب الإسلا³ ا îاور  السيا

Áعاtأ×لها بالا´:ا·طاب الإسلا³ ا xو� ال.  
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 بمبادرات توجه وقد.. و(دل وÜ ومتعال واحد" وتعا@ سبحانهاالله " -�
  .الأرض �) رسله أو( أوصياءه منهم واختار الب� ºو عديدة


�  تمارس ± مبادرة )= ± و(Ü أسلوب ا�وصيل نفسه ? ± مرة. -
بته وأوامره إ@ الب�. عندئذ من أجل ا�Ôيح بإرادته أو رغ "ن� أو مرسل"

  ينقسم الب� إ@ فئتK متمايزتK تماما هما:

  فئة اtؤمنK ا�ين مسهم الإيمان أو دخل ? قلوبهم. -

  وفئة ال¨فرين اtغرقK ? الرفض والضلال. -

 من؛  ”بعده”و الوÜ، ”قبل“ينتج عن ذلك انقسام الزمن الأرà إ@:  - �
  ينتج هنا

ً
  . الإسلا³ أو اtسيÛ أو اwهودي :ا�قويم أيضا

وح° الفضاء أو اt¨ن فهو ينقسم إ@ منطقة ¡ري فيها تطبيق قانون االله 
  وnيعته، ومنطقة أخرى خاضعة Ó (أرض العصيان) أو دار الإسلام، دار ا¦رب.

�-  Üال¨مل و الأخ^. ولن يكون بعده و Üتوي � الوi أن القرآن
نشور) وا¦ساب ? الآخرة،± آية ? القران تمثل 
وراً ح° قيام الساعة(ال

  موجها من اجل ا�فك^ ? العمل (اtمارسة).

 ”اtدينة“ ? أوجدها الx ا*ولة –إن حياة ا¬� 
مد (ص) واtدينة  -	

�) بK (³ يµب(
-��
تعد أنموذجا ا� ينب� تقليده ? ا¦ياة الفردية  

  واGماعية معا.

» ± من: ا*ين ، وا*ولة، وا*نيا عرى مÀابطة لا تنفصم للوجود يش -�
الب�ي. ولكن ا*ين هو ا�ي يش» (=يصوغ) باtع¸ القوي لل£مة السياسية 

: الوÜ = ا¦قيقة اtطلقة الx الآتيةوا¦ياة ا*نيوية طبقا للمعادلة ا�يولوجية 
  ¬جاة والفوز ? الآخرة.توجه ا�اريخ الأرà اtؤدي بدوره إ@ تاريخ ا
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ç-  دينة فان ا¬ظامtربة اâو Üبما أن ا¦قيقة ~ها متضمنة ? الو
الاجتما¾ وا�اريÈ اtقبول وال�¾ ? الوقت ا¦اå ينب� أن يكون متلائما 
بالóورة مع ا¬ظام ا�ي عرفته الأمة ? بداياتها ? زمن مقدس يعلو � 

  الأزمان ~ها.

اور (أو اQديهيات)تش» الاعتقاد الإسلا³. وهذا الاعتقاد أن ± اtح
" و� اtبادئ الx تستمر ? فرضيات ا)طاب الإسلا� ا%عا#يفÀض بدوره ? " 

 =) òعرفة الإسلامية الواقعة خارج ± ضبط أو نقد ابستيمولوtإنتاج ± ا
(Ðو�: معر  

 للقيم -�
ً
وحده الإسلام يستطيع أن يقدم قاعدة للمقاومة الفعالة ونظاما

 قادر � مواجهة ا�يمنة السياسية والاقتصادية واUقافية للغرب.


لا يمكن تفس^ السيطرة الx يمارسها الغرب � اtجتمعات الإسلامية -
قدم عن طريق الضعف العقائدي للإسلام أو عن طريق معارضة الإسلام للت

� العكس، فان الإسلام بل  والعقل ا¦ديث والعلم كما اد
 ارنست رينان.
 دين منفتح � ± كشوفات ا¦ضارة ا¦ديثة.

 و®رير اtرأة، وحقوق الإنسان، وا*يمقراطية، والآخرة، أن العدالة، - �
 اUورة ابت¨رات و� …ون� اUقافة  والاستخدام العادل للملكية، والتسامح،

 .الإسلام ? موجودة ديثةا¦

أن الايدولوجيا اtادية الx يبثها الغرب تهدم القيم الروحية للإسلام ، -�
 Kمعتنق Kمسلم Kوباحث Kاربة ± متبعيها من مست�ق
ينب� إذن 
اربتها و
.العلوم اtوجودة ? الغرب غ^ قادرة � الفهم 

ً
للأف¨ر الغربية ? الآن معا

يخ الإسلام وتعاwم الإسلام. ينب� إذن الالûام بمنهج الأصول اtوضو¾ �ار
 (الفقه).

 فصل السياسة عن ا*ين يمثل فكرة هدامة اخÀعها الغرب.-�
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ç-  السيادة العليا («م االله Kراتبية ا�رمية بtافظ � اi إما الإسلام فهو
 وتفس^اته اtأذونة) وبK ± إش¨ل السلطة السياسية.

الاخÀا(ت الك�ى للعلم ا¦ديث موجودة سابقا ? القران الكريم ± -�
 بعد الاستقلال 

ً
أو معاينة وم�وحة.لا يمكن لعملية اQناء الوط7 اGارية حاwا

  �	��أن تتم بمعزل عن الإسلام أو ضده. 
  

  نقد مقاربة أركون: 

اtنهج هو اtرتكز الأساس ا�ي يمكن أن ننظر من خلاÓ إ@ م�وع 
 «سيكيّ  ر�ون ا¬قديّ للإسلام سواء vن (حسب تصنيفه)أ

ً
، إذ اً أم معاÁ ا

يعرف اtنهج بوصفه أسلوبًا وطريقةً ? ا�عامل مع اtواضيع عرضا وطرحا 
ا ،  ومناقشة. وهو بذلك يتعدد õسب طبيعة اtوضوع فقد يكون منهجًا علمي�

ا، ا ، ديني� ا فلسفي� ا نفسي� ا ،تار¹ي� ± هذه اtواصفات ¡معها أر�ون � ،  اجتماعي�
  الرغم من اختلافها ? نظرته إ@ الÀاث الإسلا³ .

ا وقد يكون ومن ناحية أخرى فإن  ا أو موضوعي� اtنهج قد يكون ش£ي�
ا با¬ظر إ@ القائم به اtنهج فن وا¬تيجة الx تظهر ? دراسات اtناهج أن�  �ذاتي�

لأنه يقوم � مهارات شخصية ويقوم � ؛ فهو فن  ، وعلم ومعرفة ? آنٍ واحد
ّ́ يمكن رصده ? موقف أر�ون القائم  �عوامل ا�أث^ وا�أثر وهذا اGانب ا�ا

ة وهما  ة والنسبي� � تب7 ا�صور للإيديولوt òا بعد ا¦داثة وقد áâ ? العدمي�
 يظهران بش» واضح من خلال ا�فكيك 

ً
@ رؤية ما بعد ينت� إبوصفه منهجا

ة ، ومن ناحية ثانية فإن اtنهج يوصف بأنه  لأن Ó قواعد ؛ علم حداثة عدمي�
سس لا بد من الارتكاز عليها

ُ
،أي قواعد اtنهج العلّ� بكل أبعاده  ®كمه وÓ أ

ا  ا أم موضوعي� ة ، وا¬تيجة ا·تامية للمنهج سواء vن ذاتي� معرفة  هوالأبستمولوجي�
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ةمن معارفنا ا   �لإنساني�

 oّد أن أر�ون يوسم بأنه يقدم تطبيقات للمنهج ا�فكيØ و� هذا الأساس
 إسÀاتيجية بوصفه Dconstructionا�فكيك ? نقد ا�مر�ز حول اtيتاف§يقا إذ 

Strategies ،ودهاء براعة Stratagem  وضو(ت من خلالtفحص ا¬صوص وا
ا وهو بهذا ينطلق بالأس اس بنÅ ميتاق§يّ� بكل âلياته اtاورائية مقاربتها نقدي�

ة أي العلاقة بK االله والب� والعلم ? تفكيك تلك الرؤية منطلقا  �wتعاtورؤيتها ا
ة لمن ®لي  ? ظل مواضعات اجتماعي�

َ
ها اجتماعيا � أنها خطاب أسطوري نشأ

 من خلال قراءة تار¹
�

يتها ف� واقتصادي�ة، ولا يمكن فهم هذه الرؤية إلا
ة ? زمن الرسول أسطورية تعتمد � الو¾ الأسطوريّ ا�ي  :أي 9 تيولوجي�

يش» مرحلة من تطور الو¾ ا¦ضاريّ وقد تداخل فيه العجائّ� والسحريّ من 
خلال الأساط^ وا¦وادث ا·ارقة و� وwدة و¾ أسطوريّ بمع¸ كن�ها واقعة 

ة انتجتها ثقافة وwدة هذا ا ة بفعل جهود ثقافي� لو¾ ا�ي أقام تصوراته ا*يني�
واستثماراته للمنتج ا¦ضاريّ وا*ي7ّ للÀاث اtحÍّ ? اGزيرة العربيّة  9ا¬�ّ 

ّ́ اtسيÛّ متناص مع منتجاته وحاول أن يقاربه و¹تلف  والو¾ ا�وحيديّ ا�ورا
 وجود متخيل بكل فهذه اtقاربة تسبعد الوجود الالّ� و®يله إ@ ،مع ما يم§ه

اtقاربات الx جاء بها أر�ون، وهذا ا�وصيف العد³ لا يتعامل الا مع الواقعة 
ة .   اtثيلوجي�

ة سواء vنت است�اقية ة  فهو متأثر با*راسات الغربي� أم غ^ است�اقي�
ما تلك الx تتناول دراسة القر ة ? آولاسي� ن أو ما بعد ا¦داثة وهيمنة النسبي�

ته للÀاث الإسلا³ (مة وÕ Ðال ®ليل ا·طاب ا*ي7ّ خاصة من خلال نظر
توظيفه مقولات أنسنة ا·طاب أي بوصفه âربةً ب�يّةً ليس أكµ منها باحثا عن 
ة العقائدي�ة �  ة وا¦ري� جذورها ? العهد العباîّ ولاسي�ما اQويّ� حيث ا�عددي�

ة عقائدي�ة تفرعوبه من د اقامو عكس السلاجقة وما  Kمع الايوبي اوغمائي�
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  واtماwك واtوحدين وظهر من رجا�ا : الغزاÝّ ، وابن تومرت ، وابن تيمية .

ة  vنت دراسة أر�ون تلك تتجá ? رفع القداسة عن ا¬ص والسنة ا¬بوي�
ته و�كن�ها نص� ب�يّ طبق عليه اtنهج ا�فكيoّ من أجل âريده من تعاwه وقداس

، خاضعة لآwات ا�أويل القائمة � éPratique Discursiveارسة خطابية  بوصفه
 ره متأثّ نّ لأ، وÐ هذا يظهر اGانب ا�ا´ ? منهجه Deconstructionا�فكيك 

ستلهمها أر�ون من فلاسفة ابمرجعيات عدمية تنطلق بب�ية ا¬ص وتناهيه (
د أي حرج ? ا�عامل مع هذه ا¦داثة و ما بعد ا¦داثة الأروبية ولم ¡

سÀاتيجيته ? ا�حرير العَلماّ¶ حيث يقول إنه او� أساسها iدد  .�
��الآwة)
 xهمة الضخمة الtرر وعَلماّ¶ " وهذه � ا
يدعو إ@ " فكر إسلا³ّ ®ريريّ 

ن بها علامة فارقة يزعم أر�ون أنه ينهض بها ويزعم تلميذه " الصالح " أنه سيكوّ 

? (Kللمسلم Íّا�اريخ العق����.   

 ومن أجل ®قيق هذه الإسÀاتيجية Øده ينطلق من ثوابت ما بعد ا¦داثه
�ذا Øده يؤ�د � اQعد ا�ا´ من خلال تأكيده � ، (åورة ا¬ظر إ@ ا¬ص 

هذا  � أنه Õموعة مÀاكمة ومتلاحقة من العصور وا¦قبات الزمنية)، و
تناصّات ، ف» نص  مام تصور نتيجة للنص � كن�ه ÕموعةالÀاكم ¡علنا أ

 iيلنا إ@ نصوص أخرى متأثر بها ومأخوذ منها وهذا ¡عل ا¬ص اtقدس نص
ً
 ا

 ب�يّ 
ً
ل� كما يؤمن به اtسلمون إنص  بأنهّللعدميّة ونÅ للقول  بامتياز وهذا âل�  ا

ة .ويتحول إ@ نص ب�يّ وwد حقبة من تاريخ ا¦ضارة الب   �ي�

فاtنهج ا�فكيoّ يتحول إ@ نص جينالوò كما طرحه نيتشه بكل 
توصيفه العد³ .إذ يعمل � تطبيقه ? ®ليل وفرز الطبقات اtتكونة بعضها فوق 
بعضها الآخر طبقات الأرض اGيولوجية ولا يمكن أن نتوصل إ@ فهم حقيقة 

لا إلا باخÀاق الطبقات عمق هذه الطبقات إ@ القرون ا�أسيسية الأو� مث
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ة والوسطى رجو( ? الزمن إ@ الوراء.    السطحي�

Øد أر�ون يتحدث عن  9وبالعودة إ@ ¦ظة ا�أسيس ? زمن ا¬� 
ة ا�جربة ا*يني�ة ع� عز�ا عن أي بعد متعالٍ  / روÜ جهود ا¬� من منطلق ب�ي�

ر فيه الفضاء ا*ي7ّ ، وحK "فا¬� يبلور الفضاء السياîّ ? الوقت ا�ي يبلو
ينقل القبلة من القدس إ@ مكة ، وحK يفرض يوم اGمعة عطلة واحتفال ×اّ¾ 

 
ً
من اtنافسة اtحاvتية لرمزانية يوم الأحد أو السبت *ى اtسيحيK  بوصفه نو(

ويمنع "غ^ اtؤمنK " من دخول اtسجد ، ? اtدينة واwهود ، وحK يقيم مسجداً 
ة اGديدةوح ± الطقوس وا*(ئم  K يعود إ@ مكة ويدمج ? الرمزانية الإسلامي�

ة ، وحK يعدل ويرمم   ? اGزيرة العربي�
ً
اtادي�ة لشع^ة ا¦ج الوث7 السائد سابقا

قواعد الإرث واسÀاتيجيات الزواج السائدة ? الوسط القبÍّ ، إلخ ، وحK يقوم 
ا يبطل ا¬ظام السيمياÞّ ا�ي ساد بكل ذلك ، فإنه يؤسس تدر¡  سيميائي�

ً
 نظاما

ً
يا

ة " 
��? اGاهلي��.   

vن يمثل الوسيط ? الإسلام  9إن� ا¬�  إذ ،مع ما هو معروف تار¹يا
 بK السماء و الأرض وما فعله وفق

ً
ة جاء بتوجيه من االله تعا@ ل ا لمنظومة الإسلامي�

vن أر�ون  ����أم با¦ج ����م بيوم اGمعةأ ����سواء تعلق الأمر بتحديد القبلة
ونظرته اQعيدة عن ا�وجيه الالّ�  9 حوادث مرتبطة با¬�ّ بوصفها ينظر �ا 

ة للن� ة واtهارة السياسي� ة تفÀضها ا¦اجات ا*نيوي� وÐ  9و�كن�ها أعمال ب�ي�
ة وا·طاب هذا âريد للوقائع من ± رمزيتها وبعدها اtفارق . وبهذا تط� الع دمي�

  النسّ� ? ا�عامل مع âليات اtقدس الإسلا³ّ .

وÕ Ðال تأويله للنص اtقدس Øدة يؤ�د � اGانب الاجتماّ¾ �ذا ا¬ص 
ا مرتبطًا بسلطة  ة لا بوصفه نص� ة اUقافي�ة للجزيرة العربي� بوصفه جزءًا من الأرضي�

اtدونات الفقهية يقول إنه iاول إلا�ية بل نص ب�ي ، يتأوÓ بالقطيعة مع 
âديد دراسة الكتاب العظيم وË(دة فهمه ، ثم يقرأ علينا بعض آيات اt^اث من 
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ٌ ﴿سورة النساء  َ
هُن1 وَ
1
مْ يَكُن ل

1
زْوَاجُكُمْ إنِ ل

َ
كُمْ نصِْفُ مَا ترََكَ أ

َ
هُن1  ۚ◌ وَل

َ
إنِ Cَنَ ل

َ
ف

نَ 
ْ
Dََا تر بعُُ مِم1 Iكُمُ الر

َ
ل
َ
ٌ ف َ
وْ دَينٍْ  ۚ◌ وَ

َ
تمُْ  ۚ◌ مِن نَعْدِ وَصِي1ةٍ يوُصLَِ بهَِا أ

ْ
Dََا تر بعُُ مِم1 Iهُن1 الر

َ
وَل

 ٌ َ
كُمْ وَ
1
مْ يَكُن ل

1
تُم  ۚ◌ إنِ ل

ْ
Dََا تر هُن1 اIPمُنُ مِم1

َ
ل
َ
ٌ ف َ
كُمْ وَ

َ
إنِ Cَنَ ل

َ
مQن نَعْدِ وَصِي1ةٍ  ۚ◌ ف

وْ دَينٍْ 
َ
 وَاحِدٍ  وSَنِ Cَنَ رجَُلٌ  ۗ◌ توُصُونَ بهَِا أ

Q ُ
Uِل

َ
خْتٌ ف

ُ
وْ أ

َ
خٌ أ

َ
ُ أ

َ
Yَةٌ و

َ
وِ امْرَأ

َ
ةً أ

َ
ل

َ َ
يوُرَثُ \

دُسُ  Iنْهُمَا الس Qثِ  ۚ◌ م
ُ
aَءُ ِ� اIPل َbُ ْهُم

َ
لكَِ ف

َٰ
َ مِن ذ َg

ْ
ك

َ
إنِ Cَنوُا أ

َ
مِن نَعْدِ وَصِي1ةٍ يوiَُٰ  ۚ◌ ف

 jمُضَار َlَْوْ دَينٍْ ل
َ
ِ  ۚ◌ بهَِا أ نَ اب1 Qعَليِمٌ حَلِيمٌ  ۗ◌  وَصِي1ةً م ُ   .﴾وَاب1

وÐ مناقشة القسم الأول من الآية يرى أنه لا يطرح مشا± معقدة 
xص وجود الآيات الÊ صوص ا�فس^ ، أو بالأحرى إنه يطرح مشا± (مة�  ?

�ة ا¬ص اtو � الرغم من أن الفكر الإسلا³ّ  ، إنه يطرح مش£ة ثيولوجي�
؛ ا � الرغم من وجودها و إ¦احها ? Õتمعاتنا الراهنةاtعاÁ لم يعد يهتم به

لأنها قد تطورت كث^ا بالقياس إ@ اtجتمع الإسلا³ّ الأول و ? ا¬تيجة � 
  õاجة إ@ اجتهاد وâديد ثيولوv � òفة الأصعدة .

ه اجديدا أو  وعند هذا ا¬صف با�ات لم يطرح أر�ون جتهادا ما ولكن�
ا¬ص اUا¶ من الآية (وان vن رجل يورث ) وسبب استخدامها ، يصطدم مباnة ب

ما معناه (و إن vن رجل  ثم يصطدم ثاUا بإهمال ~مة (أو امرأة )لأن الآية تقول
ثم يتعرض أر�ون �فس^ ~مة («لة) ، فيلتقط رأيا لأحد اtست�قK  أو مرأة)...

مع¸ "كنة" ويلجأ إ@ ذلك نظرًا ? أن ~مة "«لة " موجودة ? اللغة الأكدية ب
عن معناها  9لطبيعة اGدل حول مع¸ هذه ال£مة حK سأل اtسلمون ا¬� 

  (يستفتونك ? الäلة ) ويستمر اGدل .

يتضح حK  قد يكون أر�ون تíع ? ا¬تيجة الx توصل إwها ، فالتíع 
ة فيلتقط ~مةً  ل ا¬ص ما لا iتمله بتوريث الكن� مشابهةً ? اللغة  iُمَ�

   .����الأكدي�ة

 هكذا يمارس أنسنة ا¬ص و
ً
 ب�يّ  بوصفه نصّا

ً
ة الx  ا وربطه با¦قبة ا�ار¹ي�
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ظهر فيها، وبهذا يمارس تفكيك اQعد العقائديّ الإسلا³ّ بكل عمقه الاعتقاديّ 
طبقات ا¬ص الx حاولت أن  Duvalierوآwة ا�فكيك ®اول اخÀاق وتعرية 

 ÅتÊ تنوعة، لأجلtختلفة، والتشكيلات الإيديولوجية اtمن وراء ا¬ظريات ا
  نزع اQداهة ورداء القداسة عن ا¬ص.

ة ®اول âاوز   ة عدمي� وهذا اGهد جهد منهÅ¹ þّ موجهات فلسفي�
  اtيتاف§يقا كما انتجها دريد ومن قبل هيدجر بكل عدميتهما .

دوغمائيا اها ? اtنظمات الx سمّ فهو يقف عند الاثنائية العقائديةّ 
Dogmatique  §د تر�Ø ،قمة هذه الصعوبات Ðاره وßيعيق فهم أعماق ا¬ص وأ

... اtسلم غ^ – اtسلم اtؤمن، غ^ –الفكر الإسلا³ � ثيولوجيا تفوقية اtؤمن 
ة القداسة طابع إضفاء بعضهم حاول كما  نم اtرسل الواسع اtع¸ � وا�بجيلي�

ةدوغمائي تكريس فضلاً عن ووحدانيته االله ة وا*يني�   ����ة القيم الأخلاقي�

وهذا هو جوهر عدمية ا·طاب الإسلا³ بوصفه رسالة توحيدي�ة متم§ة عن 
ة  غ^ها من الأمم فانه يفكك هذه اUنائية ومعها يفكك ± القراءات الإسلامي�

ة واtذهبي�  ة سنة شيعة وأباضية / خوارج ~ها اtتنوعة بتنوع ا·طابات الäمي�
  دوغمائيات مغلقة أي يفكك منطلقاتها بكل عنف رمزيّ عد³ّ . دّهايع

ه يريد أن يمارس âديدًا لكن حK يل� ± قصدية هذا  وهو يعلل هذا بكن�
ة ~ها يعدها جزءًا  الÀاث سواء vن ا¬ص اtقدس أم الس^ة أم اtذاهب الإسلامي�

ة .من ا�اريخ و�    قراءاتها مرتبطة õاجات سياسية واجتماعي�

إن�ه يد¾ كن�ه ýتلف عن اtست�قK بوصفه يمارس ا¬قد وا�هديم من 
داخل اQيت وليس من خارجه ولكن ا¦قيقة كن�ه يمارس تهديم اQيت بوسائل 
ومناهج لا ®قق ا�جديد وتعميق الروح الاسلامي�ة بل هو خطاب موغل ? 

ه ¹رج معاGاته بأش¨ل واستعارات ÅÊ اtقاصد ا*اخلية الx العدمي�  ة ولكن�
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تشبه éارسة ا¬قد الغرّ� للÀاث ا�وحيديّ اtسيÛّ واwهوديّ وما وصل إwه من 
ة.  إيغال ? العدمي�
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@دراسة نقدية @
@ @

  (**)، قاسم إبراهيمي بور(*)محسن ميري 

  ترجمة حسن الصراف    

 

  ا�دخل

ف � العالم الإسلا� 
ّ
تس! نظريّة نقد العقل العر� �يان أسباب ا�خل

اعتماداً : ا)نهجية الابستمولوجية. يبّ$ 1مّد /بد ا.ابري � كتابيه ا)عنونَ$ 
كوين العقل العر�) و(بنية العقل العر�) آHة ا�كوين أو اEضور، وا)نهج، (ت

وا�وزيع ا.غرا� والسياR للأنظمة ا)عرفية والعرفانيّة والOهانيّة، وآHة ا�عامل 
مة ب$ الأنظمة ءب$ هذه الأنظمة ا)عرفية، ليستنتج � اXهاية بأن عدم ا)وا

� هذا الاحتhك أدّى إd تكوين  ���عرc الOهاbا)ذكورة وهزيمة اXظام ا)
 عن الإنتاج. يرى ا.ابري بأن طريق 

ً
 يعجز mيّا

ّ
العقل العر�. فهو فكر مقت

oفلسفة ابن رشد، وأصول الشاط dلاص من هذه ا)عضلة يتمثل بالعودة إwا��� ،
| تناولت . إن أهم ا)حاور اXقدية ال���والفقه ا)قاصدي وتاريخ ابن ختون

نظرية ا.ابري موجهة �و اعتماده ا)نهجية العلمانيّة واعتقاده بسكوت ا{ين � 

                                                

�*� � 	
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 ��	
�������� ������ ��
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الأمور ا{نيوية، وعدم ا�فاته للغيب أو الو� بصفته إحدى مصادر ا)عرفة 
واعتقاده بوجود تنافر ذا� � الأنظمة ا)عرفيّة، وعدم مرا/ته ا)وضوعية العلميّة، 

ستخراج نتائج ابستمولوجية من الشواهد ا�ار�ية وا{خيلة، وا�ح� ا)نه�، وا
واعتقاده بانسلاخ العرفان الإسلا� عن الشؤون ا{نيوية و�ذلك اعتقاده بأن 

  الفلسفة قضيّة مؤد.ة.

ف، 1مّد 
ّ
ال�مات الرئيسة � ا)قال: العالم الإسلا�، العقل العر�، ا�خل

  /بد ا.ابري، ال�اث واEداثة.

  

  قدمةا�

س! ا)فكر ا)غر� ا)عا� "1مّد /بد ا.ابري" �أصيل ال�اث با�اذ 
ه منهجيةٍ حداثوية، Hدْرس بذلك قضية ا�خلف � العالم الإسلا�. كما أنّ 

باعتماده ا)نهجية الابستمولوجية �ث عن إجابات لسؤال رئيس بلوره من خلال 
هيم، مناهج، رؤية) � ا¡قافة العربية قو�: ()اذا لم تتطور أدوات ا)عرفة (مفا

خلال نهضتها � "القرون الوسطى" إd ما ¤علها قادرة : ا£از نهضة فكرية 
وعلمية مطردة ا�قدم : غرار ما حدث � أوربا ابتداءً من القرن اwامس 

ضمن م¨وعه ا)عنون (نقد العقل العر�)، � . قدّم ا.ابري أجوبته ��1ع¨؟)
  : الآتيةقسّمه : ا)راحل الأربعة وا©ي 

  .ـ تكوين العقل العر�»

  .ـ بنية العقل العر�­

®Rـ العقل السيا.  

  .ـ العقل الأخلا°¯
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يرى ا.ابري � ا)رحلت$ الأو² وا¡انية (إذ تمثلان موضوع هذا ا)قال) 
راح يبحث بأن اEداثة الأوربية غ³ مناسبة لإ¤اد اEراك � ا¡قافة العربية، إذ 

عن طرق اEداثة من خلال نقده ا)منهج للثقافة العربية. لأنه يعتقد بأن � هذه 
ا)نهجية حوافز : إ¤اد ا�حول من داخل ا¡قافة العربية وتمُهّد الطريق 
للنهوض وا�طوّر. إنّ نظريّة نقد العقل العر� عند ا.ابري : الرغم من 

 أنها تعاb من إشHhات ابستمولوجية ومنهجية من نقاط القوّة إ اً امتلاكها عدد
ّ

لا
وتار�ية مهمّة جدّاً، إذ نتَجَت عنها بعض ا)شا¹ الاجتماعيّة و�ث³ من الشبهات 
ا)عرفيّة. إذن تتمثل إشHhة هذا ا�حث � دراسة نظرية ا.ابري فيما يتعلق 

فيّة والابستمولوجيّة بتكوين العقل العر� وبنيته وأسباب عدم حلّ إشHhاتها ا)عر
  وا�ار�يّة.

إنّ بنُية ا¡قافة العربيّة من وجهة نظر ا.ابري برزت � ثلاثة حقول، إذ 
 cظام ا)عرXوا bا�يا cظام ا)عرXاستقامت فيها ثلاثة أنظمة معرفيّة، تتمثل با

(«لة من  العرفاb واXظام ا)عرc الOهاb. إن اXظام ا)عرc كما يراه ا.ابري هو
ا)فاهيم وا)بادىء والاجراءات تعطي للمعرفة � ف�ة تار�ية ما بنيتها 

: اXظام ا)عرc � ثقافة ما هو أ�اللاشعورية. ويمكن اخ½ال هذا ا�عريف كما ي

  .��2بنيتها اللاشعورية)

  

  :نشوء النظام المعرفي البياني في الثقافة الغربية

ناهج الفقه وال¾م واXحو وا�لاغة بأن هذه استنتج ا.ابري بعد دراسته )
(bا�يا cعر(ظام اXا) واحداً وأطلق عليه تسمية 

ً
 معرفيا

ً
 ��3العلوم تشّ¿ نظاما

وأوضح بأن "ا�يان" � اصطلاح روّاد ا{راسات ا�يانية هو "اسم جامع" ليس فقط 
 لّ¿ 

ً
 ما به تتم عملية "الفهم" لّ¿ ما به تتحقق عملية "الافهام" أو "ا�بليغ"، بل أيضا
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ويستنتج بعد استعراضه )فردة " ب ي ن"  ��4و"ا�لÃ" وبكيفيّة /مة: "ا�بي$".
بأن "ا�يان" � إطاره ا)رجÆ اللغوي الأصÅ يفيد الفصل والانفصال، والظهور 
 والإظهار. وÈذا شئنا ترتيب معاb "ا�يان"، : أساس ا�مي� ب$ ا)نهج والرؤية �

اXظام ا)عرc ا�ياb، قلنا: ا�يان كمنهج يفيد الفصل والإظهار، وا�يان كرؤية 

  ��5يفيد الانفصال والظهور.

يسÊّ ا.ابري اEضارة اHونانية حضارة الفلسفة، واEضارة الغربية 
حضارة العلم وا�كولوجيا واEضارة الإسلامية حضارة الفقه؛ إذ يعتقد بأن الفقه 

 إd هو من أهم ن
ً
أنّ تاجات اEضارة الإسلامية من حيث الكم واXوعية، ذاهبا

الفقه لم يؤثر : السلوك الفردي والاجتماÌ فحسب، بل أثر بقدر كب³ : 
 أثرالفقه � ا¡قافة الإسلامية يماثل  أثر مناهج ا�فك³. يعتقد ا.ابري بأنّ 

يعية � ا)جتمع من أهم الرياضيات � اHونان وأوربا. إن أعددنا ا)همة الت¨
وظائف الفقه، فستكون مهمة أصول الفقه Î الت¨يع للعقل الفقÍ والعقل 

. يرى ا.ابري بهذا الصدد بأن للشافÆ أثر
ً
: الفقه ويقارن  اً كب³ اً العر� معا

 Æبأن أثر الشاف 
ً
أثره : العقل العر� بأثر ديكارت : الفكر الأور�، موضحا

اEسن الأشعري : علم العقيدة  يعة (علم الفقه) يناظر أثر أÏ� علم ال¨
ً منهما يدعو للرجوع إd طريقة السلف، ��6(=علم ال¾م، علم ا�وحيد)

ّ
Ñ لأن ،

وهو منهج ينطلق من اXقل Hجعل العقل بعد ذلك ينطق بما يراد منه، � 

الأدÏ خاصة، نفس  لقد فعل علماء ا�لاغة � ميدانهم، ميدان اXقد ���7حدود.
ما فعله زملاؤهم � الفقه واXحو وال¾م ف¨عوا لـ"ا©وق الأدÏ" � ا¡قافة 
 : ما يؤول 

ً
العربية، فعÒ سبيل ا)ثال اش�طوا � ال¾م ا�ليغ أن يكون مبنيا

إd تشبيه، لأن التشبيه � نظرهم هو "ا©ي يتفاضل فيه الشعراء وتظهر فيه بلاغة 
واش�طوا � سياق آخر بأن يل½م الشاعر بالأصل ا©ي هو الشعر ، ����ا�لغاء)

ا.اهÅ ويقيس عليه مبÓ ومعÓ. وما عدا ذلك فهو بدعة، وا�دعة ما لا يندرج 
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 عن الطريق
ً
وc حقل اXحو . ����Õت الأصول، و©لك Ôنت "ضلالة".. أي خروجا

 يرى ا.ابري بأن القياس قد Öاوز مهمته الأصل
ً
ية، وعدّ اXحوي$ واللغوي$ أيضا

  .����هم أول من مارسوا القياس ×ارسة منهجية

بناءً : ما تقدّم فإن اXظام ا)عرc ا�ياb ا)بØ : مبدأ الانفصال 
 للفكر والقانون والسببية، بل  العنا� البسيطةوا�جويز ونظرية 

ً
لا يدع Úالا

وتأث³ الطلسمات  وقلب الطبائعة يوفر الأجواء ل�سيخ مقولات من قبيل ا)عجز
والسحر وحسد الع$، والأكÜ من ذلك، العرفان، أي تلÃ ا)عرفة من االله بصورة 
مباÞة. بالطبع لم �طط ا�يانيون Hصلوا إd هذه اXتيجة، لأنهم �الفون غ³ 
. إن 1اولة اثبات القدرة ا)طلقة الإßية 

ً
 أم عرفانيا

ً
العقل، سواء Ôن سحريا

غ³ها من ا)باحث العقائدية أدّى با�ياني$ إd أن يبلورا مسألة حدوث العالم، و
وأن يغضوا الطرف عن مبحث اXظام والانسجام وثبات العالم. وبهذا تمسكوا 

  والانفصال وتر�وا اXظام والاتصال. البسيطبعنا� 

  :اللغة العربية والفكر البياني

أخوذة من الاعراÏ، مهيمنة : الفكر إن اللغة العربية، أي تلك اللغة ا)
ا�ياb وترتبط بها مقدمات ا�فك³ ا�ياb (مبدأ ا�جويز ومبدأ الانفصال). إن 
ا�يئة ا.غرافية � شبه ا.زيرة العربية áÕ عن الانفصال، حيث الرمال 
Î 

ً
 واXباتات واEيوانات والإنسان واwيمة mها منفردة ومنفصلة. والقبيلة أيضا

 Îموعة من الأفراد، تكون فيها علاقة القرابة ب$ الأفراد مسألة وهمية وÚ
 
ً
ãب من الانفصال لا الاتصال. وسماء الصحراء الصافية ا)لأى باXجوم أيضا
منفصلة. إن اXهج ا�ياb ا)تأثر بلغة العرب مبØٌ : الانفصال. إن الصحراء 

يف ا)hن � تصور الفرد العر� يعتمد ليست ملأى بالأشياء، بل Î خاوية، فتعر
هذا الأمر. إن بيئة الصحراء لا تعكس صورة واضحة عن الزمن وا�غي³ واEر�ة. 
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من ثمّ الزمن لا يقُاس بالأحداث والوقائع. و)ا Ôنت الوقائع منفصلة ف كما أنّ 
. تتم� بيئة الصحراء برتابة ترافقها تغي³ات فجا

ً
ئية. يكون الزمن منفصلاً أيضا

أمّا العادات وا�قاHد فÍ مستقرة ويوجد فيها åء من اwروقات. الرياح 
والأمطار موسمية وغ³ منتظمة، والرمال موجودة الآن، ولكنها تزول بعد ح$. 
بالطبع توجد اXجوم ا¡ابتة ال| ترشد ا)سافرين، ولكن ا)سافر غ³ مطمæ من 

  زمن وصو�.

  :البياني الأصول الحاكمة على التفكير

إن ا�فك³ ا�ياb مبØٌّ : أصل ا�جويز والانفصال وا�قارب. فعÒ هذا 
الأساس إن ما يبØ وÌ سكنة الصحراء لم تكن السببية واEتمية، بل هو جواز 
وقوع أي åء. بمعÓ آخر إن اXظم حاصل � الوقت الراهن ويمكن حدوث 

 أساس مبدأ ا�جويز فلا Õصل أيّة خرق للعادة واXظم � أيةّ Eظة. بناءً :
نتيجة غ³ الانفصال. إن السبب � الفكر العر� هو الواسطة ب$ الفاعل 
. فاEوادث نادرة وغ³ منتظمة وفجائية، و�أنّ 

ً
وا)فعول، غ³ أن الفاعل çئب دوما

  الفاعل èتار لفعل أي åء.

شبيه، وÈن وظيفة إن ا�فك³ ا�ياb ونشاطه الفكري مبéØ : أصل الت
التشبيه ا)عرفيةّ Î ا�قارب، ويكون ا�قارب تارةً ب$ شيئ$ موجودين، وتارةً 

نفصال أخرى êصل بالاستدلال. ولمّا Ôنت ا)نهجية ا�يانية مبنيّة : الا
 : ا�قارب. إذن فإن وظيفة الاستدلال 

ً
 مبنيّا

ً
سيكون التشبيه والقياس أيضا

�لاë أو � القياس الفقÍ وال¾� واXحوي هو تبي$ ا�ياb � التشبيه ا
  الأشياء من خلال ا�قريب بينها.

إن علوم العرب � ا.اهلية �Ôنجيم وعلم القيافة والفراسة وا�كهن 
 Îة ذهنيةّ واحدة للحصول : ا)عرفة، وHها تعتمد آ

ّ
m ا�نبؤ بالغيب وا)ستقبل



 

 

 

 ��
��

�
�

� 
	

�
�
�

 �

�

�
 �

��
��

�� 

  

‹–
bÈ¾
a@‹
ØÐ
Ûa

@
@

��� 

ن فإن الفرق ب$ القياس والاستدلال لا يكمن � الاستدلال بالأثر والإمارة. إذ
الشاهد : الغائب � داخل ا�نية والأداة، بل الفرق هو أن الìء عندما �ضع 
 يوصلنا للحكم؛ وc الاستدلال نهتدي بالشاهد : 

ً
 مناسبا

ً
للقياس يمتلك وصفا

ثلاث$ غياب ا{Hل وبالإمارة إd غياب ا)طلوب. Ôنت العرب تعرف ثمانية و
£مة شه³ة وÕسب بها الزمن وتتنبأ من خلاßا بهبوب الرياح وهطول الأمطار. 
اXجمة Î الشاهد وبزوغها وأفوßا Î الإمارة �و ا)طر ا©ي هو الغائب؛ : أن 

. إن الاستدلال بالأثر موجود � علم القيافة
ً
.  ���1ا�قارن بينهما ليس ãوريا

ً
  أيضا

)اض$ وا)تقدم$ ا©ي برعت العرب فيه هو من إن ا�حث � علامات ا
 للعلامات والآثار  إذنتاجات اEياة � الصحراء، 

ً
: الإنسان أن يكون مقتفيا

. كما يشمل علم القيافة العلامات ا.سدية � الأشخاص )عرفة أنسابهم. 
ً
دوما

 �تص بالعلامات ا.سديةّ mون الب¨ة وßجة الفرد ���2وÈن علم الفراسة
أمّا ا�كهن بالطيور  وأسلوب Ñمه وذلك من أجل ا�عرف : أخلاقه وشخصيته.

فهو تنبؤ من خلال الامارة. إن العرّاف أو الhهن أو العارف قد يتنبئون بأمورٍ 
صحيحة ولكنهم � أغلب الأحيان �طئون؛ لأن العلاقة ب$ الامارة والغاية 

  ا)طلوبة ضعيفة جدّاً.

 هذه العلوم العربية لا يوجد حّ� للسببية بمعÓ : أيّ حال فإن �
ا�قارن الîوري ب$ الأحداث، لأنها علوم مبنيّة : الاستدلال بالإمارة ال| 
ة. إن ما ينتج عن اXهج ا�ياb هو Úرد تقارن ب$ 

ّ
تكون Úرد علامة وليست عل

عون Õت هيمنة بعض الأشياء. لمّا يقول ا�يانيون: (والعرب تقول...) فإنهم يق
اللغة ا.اهلية وثقافتها من حيث لا يشعرون وبهذا يقرّون بمبدأ الانفصال 

  وا�جويز وا)قاربة.
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  :النظام المعرفي العرفاني في الثقافة العربية

العرفان � اللغة مصدر "عرف" فهو و"ا)عرفة" بمعÓ واحد. وقد ظهرت 
دهم : نوع أسï من ا)عرفة، mمة "عرفان" عند ا)تصوفة الاسلامي$ �دل عن

  يلð � القلب : صورة "كشف" أو "إßام".

 ñا©ي ساد � الع cظام ا)عرXن هو اÔ يرى ا.ابري بأن العرفان
بمراحله ا¡لاث ال| تمتد من أواخر القرن الرابع قبل ا)يلاد مع  ���3اßيلينس|

سابع بعد ا)يلاد مع ظهور نهاية العñ اHوناb اwالص إd منتصف القرن ال
الإسلام وانتشار الفتوحات. ذلك أن هذا العñ شهد ردّة واسعة ضد العقلانيّة 
ه. يؤ�د 

ّ
m ونانيّة فانت¨ "العقل ا)ستقيل"، وأصبح طلب العرفان هاجس العقلHا

 واستخدمت 
ً
 اسلاميا

ً
ا.ابري � هذا السياق بأن ا�يارات العرفانية ارتدت ثوبا

{ينية لصاEها وأدخلت ا�وجهات وا)صالح السياسية � العرفان اXصوص ا
  .���4واستمÜت ال�اث العرفاb وج³ته لصالح الأهداف السياسيّة

 cظام ا)عرXقابل اH طاب ا)نافسwاول ا.ابري أن يرسم ملامح اê
 ا�ياb ا)بتØ أحدهما : ا)عقول والآخر : اللامعقول وبذلك سيجيب :

 
ً
 ما هو دور هذا اwطاب ا)نافس � تكوين العقل العر�؟ ثانيا

ً
ثلاثة أسئلة: أولا
 مـام بارسائـأيó نظامٍ معرòc ق

ً
ا Î مhنة هذا اXظام ا)عرc � العالم ـه؟ وثا¡ا

  العر�؟

يرى ا.ابري بأنّ ا�يان العر� وبعبارة أخرى اwطاب العر� � العقيدة 
أ: مراتبه وأكملها، � القرآن: ذاته دايته الفعليّة، وc الوقت الإسلاميّة ¤د ب

 وقبل ¹ّ 
ً
الكتاب العرّ� ا)ب$: إذن فا)عقوHّة � ا�يان العر� إنما تتحدد أولا

  �å��5ء داخل ال¾م القرآb، وبالضبط � جدHّة ا)عقول واللامعقول � خطابه.

معرفة االله سبحانه مع ا�أمل � إن عنا� ا)عقول ا{يØ تتمثل بوجوب 
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 Î ذه العنا�ß قطة ا)قابلةXبوّة. اXالكون، والاع�اف بوحدانيّة االله وقبول ا
  خصائص ال�اث القديم ا©ي يس! Hكون بديلاً عن العقل.

بادر ا.ابري إd دراسة ا)وروث القديم معتمداً رأي "الشهرستاb" وذلك 
لفكر ا{يØ. إنه يرى الصابئة من ب$ ¹ الأديان ل³سم (الآخر) � مواجهة ا

وا)ذاهب القديمة أنهم يملكون خلفية فلسفية تستمد جذورها من الفلسفة 
 � ا)وروث القديم، انت¨ت وقتئذ � ò¹ من 

ً
 قويّا

ً
اßرمسية وÎ تمثل تياراً فكريّا

  ���6مñ وسوريه وفلسط$ والعراق وفارس وخراسان.

ج هذه ا�يارات � إطار ما سمّاه ا.ابري بـ"اللامعقول إن ما يOر ادرا
العقÅ" هو تأكيدها : عجز العقل الب¨ي : Õصيل أيةّ معرفة عن االله من 
خلال تدبر الكون، الìء ا©ي ينتج عنه أن معرفة الإنسان للكون ¤ب أن تمرّ 

  .���7ستقيل"عO اتصا� ا)باÞ باEقيقة العليا: االله. وهذا هو "العقل ا)

  :الهرمسية

تطُلقَ اßرمسيّة بصفتها فلسفة دينيةّ : الفكر ا)تأثر بأفhر فيثاغوريّة 
. انتقلت اßرمسيّة للثقافة العربيّة الإسلاميّة خلال ����والأفلاطونيّة ا)حدثة

مرحلت$: تمثّل اXاقل الأوّل با)درسة الاسكندريّة وبعض فروعها � فلسط$، 
 � فيما تمثّل 

ً
العامل ا¡اb � نقل اßرمسيّة بمدرسة حرّان ال| لعبت دوراً رئيسا

هذا ا)ضمار. وثمّة /مل آخر وهو مزيج من الفلسفة ا)نسوبة للحكماء 
   ����السبعة.

يقدّم ا.ابري ôسة علامات �يان مدى تأث³ اßرمسيّة وحضورها � 
  اXصوص العربيّة:

عنه بوصف ولا يدرك بالعقل وÈنما يتوصل إHه  القول بإٍ� واحد لا يعOّ  ـ »
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  بالزهد وا�طه³ ومواصلة ا{/ء وا�بتل.

ـ القول ب�ابط العالم السُفÅ والعالم العُلوي وعدم إقامة أيةّ فواصل ب$ ­
 باتصال "آفاق" الhئنات بعضها مع بعض (= 

ً
السماء والأرض وتفس³ ذلك نظريّا

وأفق اXبات متصل بأفق اEيوان، وأفق اEيوان  أفق ا)عادن متصل بأفق اXبات
متصل بأفق الإنسان وأفق الإنسان متصل ــ بواسطة اXفس ـ بأفق ا)لائكة: 
 � "ا�جارب" ال| يقوم بها ¹ّ من ا)نجم 

ً
الhئنات العُلويّة) وتوظيف ذلك تطبيقيّا

  والكيمياõ والساحر الخ...

ظمة (الأسباب ال| يغلب فيها ـ القول بسلاسل الأسباب غ³ ا)نت ®
  "الشذوذ" : الاطراد و�ضع �قلبات "ا�جربة" وليس للîورة العقليّة)

ـ القول بالأصل الإلÍ للنفس وما يتصل بذلك من نزعة تصوفيّة من  ¯
  جهة، وعدم الفصل ب$ العلم وا{ين من جهة أخرى.

ö  .ـ عدم الفصل ب$ العلم وا{ين  

بري العلامات آنفة ا©كر يقسّم حضور اßرمسيّة � بعد أن يستعرض ا.ا
ا¡قافة العربيّة الاسلاميّة : نمَطَي العام والواÌ أو العلÊ ويعتقد بأن اßرمسيّة 
دخلت بصورة /مّة عن طريق العلم وال¾م وا�صوف (الصوفيّة الأوائل) ورسائل 

عن طريق الفلسفة  إخوان الصّفا، وÈن حضورها بنمطه الواÌ أو العلÔ Êن
cالاسماعيليّة وال�اث الصو����.  

 $Hيقابل القياس {ى الأصو cظام ا)عرXيرى ا.ابري بأن هذا ا
والفقهاء، فثلك نشأ خلاف ب$ الفقهاء وا)تصوفة. إنّ ما يبّ$ طبيعة ا�قابل ب$ 

ستدلال، أي يربط اXظامَ$ ا)عرفيَ$ ا�ياb والعرفاb هو أن أحدهما مبéØ : الا
 : éØن الآخر مبÈة نفسها {ى الفقهاء، و

ّ
ا)عرفة باEدّ الواسط ا©ي هو العل

  الوصال، أي : الاتصال ا)باÞ وا)عرفة التنيّة.
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 Åوالإسماعي Æعن العرفان الشي Rخلاصة القول: لو سلبنا اُ�عد السيا
ðتتب ،cعن العرفان الصو bمادة عرفانيّة تتمثل با)وروث  وسلبنا اُ�عد ا�يا

 أو 
ً
 أو مستَلهَما

ً
العرفاb السابق للإسلام، بالأخص اßرمسيّة، ولم يكن استنباطا

 من آيات القرآن. : سبيل ا)ثال يدÌّ العرفاء بأنهم يأخذون 
ً
استكشافا

مصطلحاتهم العرفانيّة عن القرآن واEديث؛ تأمّلوا مثلاً � مصطلح "ا)قام" وهو 
من سورة  ¯ù»لح مهم ورئيس؛ يدّعون بأنهم أخذوا هذا ا)صطلح من الآية مصط

 خاصّا ل¿ò من الأنبياء أوú العزم. � ح$ أن أصل 
ً
الصافات، و�صّون مقاما

 نّ أفكرة ا)قامات {ى الصوفيّة مستمََدّ من فكرة ا)عراج � ا)وروث اßرمû، و
ماده فكرة ا)عراج اßرمû. : أن العرفان الشيÆ والإسماعيÅ يضاعف � اعت

ا�قارب ب$ ا)قامات الصوفيّة وفكرة ا)عراج {ى اßرمسيّة يكون � مستوى 
 فإن باب ا.دل مفتوح � مستوى ا�طابق.

ّ
  ا)عÓ وا)ضمون، وÈلا

  :المنهج في العرفان

يñّح العرفاء بأن منهجهم لا يتمثل باEس ولا العقل، بل بالكشف 
ً من العارف والساحر والhهن يدÌّ بأنهّ êصل : بعض والشهود.  ّ

Ñ ّإن
الأüار. بالطبع فإن أüار العلم وأüار العقل غ³ 1دودة، ولكنّ العارف يرى 
 نهائيّة وèتصّة بشخصه؛ أي إن العارف لا يقيس الأüار 

ً
بأن أüاره علوما

  صل للأنانيّة. بالنسبة Xفسه، بل يقيسها بالنسبة للآخرين، ومن هنا ي

إنهم لا يبحثون عن علل الأشياء وأسبابها، بل êصلون : الأüار با)نهج 
ا�مثيÅ. إنّ الطريقة ا�مثيلية Î عملية ذهنية تستعمل الأشhل والصور ا)تعددة 

  ومراتب ودرجات متفاوتة. 

فا�مثيل قد يكون من خلال التشبيه، أو القياس الفقÍ، أو القياس 
أو استدلال الشاهد : الغائب، أو ا�ناسب العددي أو ا�ناظر، إذ  اXحوي،
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ة: ا�ناسب العددي، وا�مثيل واwطاÏ تيينقسم بصورة /مّة : الفئات الآ
  والشعري.

أ ـ الفئة الأو² من ا)ماثلة: أي ا�ناسب العددي وهو من أقوى أنواع 
  العرفاb. ا)ماثلة، وخاص بالرياضيات ولا علاقة � بالكشف 

ب ـ الفئة ا¡انيّة من ا)ماثلة: تسïّ � ا)نطق با�مثيل، وهو القياس 
اXحوي والفقÍ وال¾�. يقسّم أرسطو الاستدلال : القياس والاستقراء، 

ضمن الاستقراء ويعدّه من أضعف أنواعه، ويقرّ بأن قيمة � ويدخل ا�مثيل 
Úرد تشبيه، وÈن ا)ماثلة بهذا ا)عÎ Ó الاستقراء Î قيمة خطابية فحسب، لأنهّ 

  قياس خطاÏ ومفيدة بالظن وÚ Îرد صيغة خطابيّة بليغة. 

 
ً
èتلفة Ô)ماثلة الوجدانيّة  ج ـ الفئة ا¡ا¡ة من ا)ماثلة تشمل أشhلا

وا©اتية والصوفيّة أو الشعريّة. أي ßا علاقة ب$ شيئ$ أو أكÔ ،Üلعلاقة ا)عتOة 
الþيّة السحريّة وÈن قوامها با�ناظر لا الîورة. ينتج عن هذا اXوع  � العلوم

  من ا)ماثلة أموراً مضحكة وÎ أقل مرتبةً من العقل.

ìا)ماثلة من نوع  ���1يقول بلان 
ّ

بأن ا)ماثلة ليس ßا قيمة علميّة، إلا
Hنتاج معرفة خيا bهذا الأساس يكون الكشف العرفا Òة ا�ناسب العددي. فع

  وليس فوق العقل كما يقول العرفاء. 

هذه ا)عرفة اwياHة مستمدة من ا{ين أو ا)يثولوجيا أو ا)عارف الشائعة 
وليس بمقدورها مواجهة /لم الواقع. يتصوّر العرفاء � ماوراء ال¨يعة حقيقة 
باطنيّة تكمن خلف الظاهر، � ح$ أن اEقيقة عندهم ليست دينية أو فلسفية 

  ية، بل Î نظرة سحريّة للعالم تقدمها ا)يثولوجيا.أو علم

  :حضور النظام المعرفي البرهاني في الثقافة العربية

 يعتمد ا.ابري الOهان بصفته نظام
ً
 معرفي ا

ً
بمنهج خاص � ا�فك³  اً متم� ا
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  .���2وبتقرر رؤية معينة للعالم، لا تعتمد سلطة معرفيّة أخرى غ³ ذلك ا)نهج

ن يؤخذ من اXص والإ«اع والاجتهاد ويبحث عن تصورٍ إذا Ôن ا�يا
خاصّ عن العالم �دم العقيدة ا{ينية، وÈذا Ôن العرفان مأخوذا من الولاية، وÈن 
منهجه الوحيد هو الكشف وهدفه الوحدة مع االله، فإن الOهان يتتبع اEس 

  وا�جربة واحhم العقل من أجل اEصول : ا)عرفة اHقينيّة.

ا.ابري بأن أفhر أرسطو دخلت إd الفكر العر� بعد مرور قرن : يرى 
حضور اßرمسيّة � ا¡قافة العربيّة، ويذكر بهذا الصدد اEلُُم ا©ي ينسَب 
للمأمون، ويستنتج من خلال Õليله بأن الرؤيا الصادقة اßرمسية Ôنت موجودة � 

اEلم  أنّ فضلاً عن لُمٍ واحد. الفكر الإسلا�، و©لك يسُتفاد بهذا القدر من حُ 
ا)ذكور شُبّه بالو� اXبوي من أجل Öنيد إمhنيات ا{ولة ل�«ة كتب ا)تقدم$ 

Ì¨ض� : هذه العملية الطابع الH��3و�.  

 ûرمßا Óم با)ع
ّ
م"، (ا)عل

ّ
يقدّم Xا هذا اEلُُم ا)أمون كتلميذ يسأل "ا)عل

: . ويظهر العقل وال¨ع وا.مهور (أو الا«اع) لل�مة)، وا)علم هنا هو أرسطو
وفق هذا اEلم أصول مقررة معروفة، بل اßدف اEقيÃ منه هو ما ينفيه. وما 

 آخر غ³ الغنوص
ً
 ���4ينفيه اEلم بتلك العبارة القويّة (ثمّ لا ثمّ) ليس شيئا

  والعرفان. 

و�ه من أجلها إذن فحر�ة ال�«ة ال| نشطها ا)أمون وجنّد إمhنيات د
 إنما Ôن اßدف منها مقاومة الغنوص ا)انوي 

ً
وال| اÖهت إd أرسطو أساسا

والعرفان الشيÆ، أي مصدر ا)عرفة ا©ي تدعيه وتنفرد به اEر�ت ا)عارضة 
  للعباسي$.

: أيّ حال فقد بدأت تر«ة نصوص أرسطو � عñ ا)أمون واستمرت 
ت حر�ة ا)أمون ثورةً واعية هذه اEر�ة ح� منتصف القرن ا

ّ
لرابع اßجري. مثل
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ت بصورة خاصّة � العرفان الشيÆ. إن ا�نظ³ وا�بويب 
ّ
ضد اßرمسيّة ال| Öل

 � الفكر الشيÆ بدأ : يد 
ٌ

هرمسيّة، ومن  هشام بن اEكم ا©ي Ôنت � ميول
dا)أمون، وهذا ما أدّى إ ñيّة � عü نشوء  جانب آخر بدأت حر�ة شيعية

. يرى ���5ظهور ا�اطنيّة من ثمّ الفرقة اwطابيّة وتطورها إd الفرقة الإسماعيليّة و
ا.ابري بأن رسائل إخوان الصفا تمثّل ردّة فعلٍ من قبل الشيعة الإسماعيليّة بإزاء 

  أمون ا¡قافيّة.ا)اس�اتيجية 

  :دخول الفلسفة إلى العالم الإسلامي

ف الكندي ــ وهو فيلسوف د
ّ
ولة ا)أمون ــ رسائل � ا�عريف بفكر أل

 
ً
أرسطو وc الرد : ا)انويّة والشيعة ا�اطنيّة. يعدّ ا.ابري فكر الكندي èتلفا

 : طريقة ا)ع½لة. إن ا)عرفة 
ً
 �تا

ً
عن الفاراÏ وابن سينا ويراه تصورّاً إسلاميا

لسياق بأنّ اEقيقة {ى الكندي حسيّة أو عقليّة أو إßيّة. يرى الكندي � هذا ا
 cص وXنها تبدو متنافرة مع ظاهر اÈقيقة العقليةّ غ³ متناقضت$، وEا{ينية وا
بعض المَواطن فقط، وعند ذلك ¤ب اللجوء إd ا�أويل العقلاb. إلا أن اwطاب 
 dوّل إÕ $ى الكندي ا©ي جابهَ ا)انويّة والشيعة والفقهاء وا)ت�م} Åالعق

  خطاب جد�ّ 
ً
  .���6ولم يعد برهانيّا

أمّا الفاراÏ ا©ي Ôن أرسطو العرب فقد ق� با)نطق : الفو� الفكريّة 
 نن� بأن منهج تعب³ الفاراÏ عن أرسطو تبّ$ 

ّ
� عñه. ولكن ¤ب ألا

 ب$ ا{ين والفلسفة ويعتقد بأن إاهتماماته وجهوده الفكريّة، إذ 
ً
نهّ لا يرى تناقضا

ن الفلسفة تستدل بما أالعمÅ � ا{ين هما من أقسام الفلسفة، وقسÊَ اXظري و

  ���7يملكه ا{ين.

إنّ ما êفز الكندي ــ كما يرى ا.ابري ــ ç Îية سياسية Ô)أمون، 
ولكن ما êفز الفاراÏ هو إثبات وحدة ا{ين والفلسفة. : الرغم من ذلك يرى 
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 جديداً 
ً
وموحداً، إذ يتفحص هذا اwطاب  بأن الكندي والفاراÏ يقدّمان خطابا

ا)فاهيم واXظريات العلميّة والفلسفيّة والطبيعيات وا)يتاف�يقيا الأرسطيّة 
ية � جهود الفاراÏ. يمثّل هذا اwطاب 

ّ
m زّئة � جهود الكندي وبصورةÚ بصورة

خطاب العقل الكو�، وهو مبØّ من خلال نظام معرcّ برهاb خاص، فثلك 

  . ����.ابري باXظام ا)عرc الOهاbيسميه ا

ولكن : صعيد الاس�اتيجية ا�حثيةّ فإن الفاراÏ والكندي لا �تلفان 
. لمّا Ôن الكندي منحازاً للبيان 

ً
� ا)نهج فحسب، بل �تلفان � ا)حتوى أيضا

قñّ � جانب الOهان، لأنهّ Ôن يهدف إd مؤازرة السياسة وÈقصاء العرفان؛ 
نّ الفاراÏ يرى � ا�يان نماذج من الOهان وعد	 العرفان نتاج ا)عرفة وليس ولك

 عن الOهان، بل عدّه ثمرة 
ً
مصدرها. بعبارة أخرى لم ¤عل الفاراÏ العرفان بدلا

  للOهان. 

من جانب آخر ما استطاع الفاراÏ اwلاص من هيمنة اßرمسيّة، فإن 
قة اßرميةّ ب$ الhئنات ال| يطرحها الفاراÏ القول بوحدة ا{ين والفلسفة والعلا

ها موجودة � داخل اßرمسيّة. يستنتج ا.ابري � نهاية ا)طاف بأن 
ّ
m فلسفته �

  فلسفة أرسطو لم تدخل العالم الإسلا� بصورة نقيّة وخالصة.

  :علاقة الأنظمة المعرفية في العالم العربي

Xظام ا�ياb والعرفاb والOهاb) يفكك ا.ابري ثلاثة أنظمة معرفيّة (ا
ويبحث � علاقة هذه الأنظمة ا¡لاث وما تنُتجه من آثار � ا�اريخ العر�. يعدّ 
ا.ابري اXظام ا)عرc ا�ياb دHلاً : ال�اث العر� الإسلا�، ويمثّل اXظام 

ث القديم أو Î ا)عرc العرفاb عنده ا.زء اللامعقول أو العقل ا)ستقل � ا)ورو
 للفلسفة والعلوم 

ً
اßرمسيّة بصورة /مّة، فيما يعدّ اXظام ا)عرc الOهاb مؤسسا

العقليّة وا)درسة الأرسطيّة، فّ¿ من هذه اEقول انت¨ت واستقرّت � رقعة معينة 
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من ا.غرافيا الإسلاميّة وعملت : èالفة سائر الأنظمة ا)عرفيّة. تمثّل نتاج هذا 
ñاع بأزمة العقل العر� وا�خلف � ا)جتمعات العربيّة.ال  

  :الأزمة المعرفية في العالم العربي

أول من  مإن علوم ا�يان تمثّل الاعجاز � الفكر العر�، وÈنّ العرب ه
خلق ا�يان � تاريخ الفكر. لقد حازت علوم ا�يان خلال عñ ا�دوين : 

ت 1صورة � الإطار نفسه £احات قلّ نظ³ها � سائر العصو
ّ
ر، ولكنها ظل

وانتهت إd ا�قليد وسدّ باب الاجتهاد. إن ا)وضوع � علوم ا�يان هو اXص، 
ومن دون هذا اXص لا يمكن اEديث عن قضايا العلميةّ الطبيعية والرياضيات، 

 بعلاقته مع الطبيعة. أمّا العلوم العرفان
ّ

يّة � ح$ إن ارتقاء العقل لا êصل إلا
فقد Ôنت من أجل الآخرة لا ا{نيا. ©لك أصبح طريق اwلاص � العلوم 
الOهانيّة، ولكن السلطة ا{ينية (السياسية) � ا¡قافة العربيّة لم تكن �اجة 
ملحّة ©لك، وقد Ôنت تستخدم ذلك ب$ الفينة والأخرى من أجل 1اربة العرفان 

 فقط. و©لك لم يَُ�جم أفhر أرسطو Ôم
ً
لة، ليس هذا فحسب، بل ولم تعتمد أيضا

.Øإ/دة بناء الفكر ا{ي �  

 واسعة،  ����: الرغم من أن اEر�ة الرشديةّ
ً
أفhره لم تلق  فإنّ فتحت آفاقا

 � العالم العر� بقدر الإقبال عليها � أوربا. ©لك أنتñ هذا العقل 
ً
ترحيبا

عØ استنباط يعد الفقه اجتهاداً ي ، ولم����ا)ستقيل � Þق العالم العر� وغربه
الأحhم ا.ديدة بطريقة القياس. لقد Õوّل العقل الفقÍ و�ذلك العقل اXحوي 
ة 

ّ
نـْكِـرت العل

ُ
ط الأشاعرة، وأ

ّ
إd ملكة، وانت� ال¾م متجمداً � ا�قليد، وتسل

وا)علول، ونزلت مhنة ا)نطق Hصل إd مستوى شّ
 1ض، وحذفت بعض 
اء من كتاب الOهان وا)قولات واكت� بالش¿ الصوري للقياس. إن ال�عة الأجز

الصوريّة � ا)نطق بعد ابن رشد أصبحت بمثابة العودة إd العñ اßيلينس|، 
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حّ� تم Õريم كتاب الOهان من قبل الكنيسة. لقد Õوّل القياس العقÅ إd /دة 
  عقليةّ، أي صودر للمطلوب. 

و أن الñاع ب$ ثلاثة أنظم معرفيّة نتج عنه Õوّل ا�يان خلاصة القول ه
  إd العقل وهذا ما يعØ انتصار العرفان واستقالة العقل.

) oارث بن أسد ا)حاسEلقد قام ا«ùö  ه) بمقابلة هذه الأزمة ®¯­ــ
والإ)ام بكلّ جوانبها وبادر إd مقايسة الفقه وال¾م Hصل إd ا�صوف 

Hوالعرفان، و 
ً
عالج بهذه الطريقة الأزمة القائمة. أضاف ا)حاسo بعُداً عرفانيّا

للعقل وس! � تشييد العرفان : أساس ال¾م. ولكنه واجه عداء ا)ع½لة 
 حّ� 

ً
والشيعة والفقهاء وا)ت�م$ وا)تصوفة، وبالأخص اEنابلة، وبÃ معزولا

شيعيّة � منافستهم. أمّا  ئادآخر أياّمه. ومن جانب آخر Ôن ا�صوّف يعتمد مب
ه) و"ابوبكر بن ��®ا)فكّرون ا)تصوفون من أمثال "أبوبكر 1مّد ال¾باذي" (

ه) و"أبو سعيد أبوا³w" ­»¯ه) و"أبو عبدالر�ن السلÊ" (��¯عبدا� الطو�" (
موا ب$ ال¾م والعرفان واستطاعوا اEصول : اXفوذ � ءه) فقد وا�¯¯(

 اEكوم
ً
ات من خلال نفيهم ا�عد السياR، إذ ترك موقفهم هذا تأث³اً اجتماعيا

كب³اً، لاسيما وأن سلاط$ ا{ولة السلجوقيّة أكرموا ا)تصوفة كث³اً ودعموا 
تأث³هم ا)عنوي. لقد قامت الايديولوجية ا{ينية � ا{ولة السلجوقية : الفقه 

ر � تلاقح الفقه الشافÆ مع العقيدة الشافÆ والعقائد الأشعريّة، وهو ما أث
  الأشعريّة.

بناءً : ما تقدّم يمكن أن نقول بأنّ نشاط الفاطمي$ ضد ا{ولة العباسيّة 
خلال القرنَ$ الرابع واwامس اßجريَ$، و�ذلك حر�ة ا�اطنيّة بز/مة حسن 

م السØّ، ¹ّ مة ب$ العرفان الصوc وال¾ءه) والعرفان الشيÆ وا)وا�»öالصباح (
ذلك أدى إd حدوث أزمة العقل. أمّا الغزا� ا©ي كتب بأمرٍ من اwليفة رسائل 

hن يروم الرد : ا�اطنيّة لا الفلاسفة، ولكنه تأثر � نهاية ف� الرد : الفلاسفة 
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ا)طاف بالفلاسفة وا�اطنية أنفسهم. إنه بتو�يده الرؤية اßرمسيّة سبب	 تعقيداً 
� Oليه عند أكÖحدّ تعب³ ا.ابري إن غلبة العقل ا)ستقيل و Òأزمة العقل؛ فع 

 � العقل العر� سبب /هة � كث³ من الأذهان وÎ /هة 
ً
الغزّا� ترك جُرحا

  مستمرّة إd هذا اHوم. 

تمثّل تعامله مع فأمّا الشافÆ فبصفته أحد أكO ا)¨ع$ � العقل العر� 
قية وعمودية، إذ Ôن تعامله الأفÃ بالقياس (ربط ا.زء با.زء العقل بصورت$: أف

 Óعدّة ومع bواحدا بمعا 
ً
والفرع بالأصل) وتعامله العمودي تبلور � ربطه لفظا

واحد بألفاظ èتلفة، ونقل هذا اXهج ا©ي Ôن � ا{راسات اللغويّة وال¾ميّة 
  إd الأ�اث الفقهية.

 ير� فضو� � هذين ا)حورين؛ فلطا)ا Ôن بهذا وجد العقل العر� شي
ً
ئا

 و
ً
إنه عقل يتمثّل نبوغه � ا�حث عن زال كذلك. أي  ماهذا العقل عقلاً فقهيا

أصلٍ لأيّ فرع ومن ثـم	 �صص قديم ما Hقاس به أي åء جديد. فهذا �ث 
مبéØ : اXصوص، بكلّ ما أو� اXص من قوّة مرجعيّة للعقل العر� ونشاطه. 
 بنتاج آخر وخلق 

ّ
ومن هنا يتضح بأنّ هذا العقل يعجز عن الإبداع واwلق إلا

 ِ�ْفآخر، فهو م
ّ

  .���1قت

¤د ا.ابري هنا الإجابة : سؤا� القائل: ()اذا لم تتطور أدوات ا)عرفة 
"ا)فاهيم، ا)ناهج، الرؤى" � ا¡قافة العربيّة خلال القرون الوسطى، �تمكن من 
خلق نهضة فكريّة وعلميةّ Ôل| قامت � أوربا � بدايات القرن اwامس 

لاً: بأن أوّل نشاط علÊ � العالم العر� بدأ بالعلوم ¤يب ا.ابري قائ ���2ع¨؟)
ا�يانيّة، وÎ العلوم ال| يعدّها ا.ابري معجزة العرب. فضلاً عن ذلك فإنّ تعامل 
العلوم ا�يانيّة باXص، وهذا ما يم�ها عن العلوم الطبيعيّة. إن سيطرة الفقه 

ر� أودى بالعقلانيّة العربيّة أن بصورة تدر¤يّة : العلوم ا�يانيّة � العالم الع
 عن الOهان. وبنفوذ الغنوضيّة � ا�يان 

ً
تواجه العقلانيّة اHونانيّة، أي ا.دل بدلا
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ستقالة العقل وتمّ اثبات ذلك من االعر� من بوابة ا�صوف أعلن ا)حاسo عن 
ر العر� قبَِل الغزّا�. لقد عجزت العلوم ا�يانيّة عن تقديم ضمانات �طور الفك

 عن 
ً
 وهدفا

ً
ومن ثمّ ا¡قافة العربيّة؛ كما العلوم العرفانيّة ال| Ôنت تبحث منهجا

الآخرة لا ا{نيا، إذ أصبحت العلوم ا{نيويّة Ôلكيمياء وا�نجيم وا�داوي ناكرة 
العلاقة ب$ الأشياء ومؤ�دةً قلب الأعيان وخرق العادة. إنّ ما يتبð هو العلوم 

| لفتت انتباه ا.ابري، وتقسّم بدورها : فئت$: الفئة الأو² نظريّة الOهانيّة ال
ف  ضمن ا)نظومة ا)عرفيّة الأرسطيّة. لم يَُ�جم هذه العلوم لإ/دة � �تة وتصُن	

بناء الفكر ا{يØ الإسلا�، بل ترُ«ت �كون وسيلة )واجهة العرفان؛ إذ إن 
ñع � 

ّ
 ابن رشد، : الرغم من عدم اEاجة � حينها أرسطو لم فُقَرَأ Ôملاً إلا

للOهان )وائمة ا�يان والعرفان وقتئذ، و©لك لم تعر الأوساط الفكريّة لابن رشد 
 .
ً
 بالغا

ً
  اهتماما

أمّا الفئة ا¡انيّة فÍ نظريّة وعمليّة وخارجة عن ا)نظومة الأرسطيّة: من 
بيّة، وتنجيم ا�³و� وعلوم أخرى قبيل جO اwوارز�، ونظريّات ابن هيثم ا�جري

من هذا القبيل ال| Ôنت منذ ا�داية � خارج الñاع ا¡قا� العر�، ولم تؤثّر 
 من أن تكون هذه العلوم من أسس 

ً
: العقل العر�. بعبارة أخرى بدلا

افة العربيّة أخذت قالفلسفة وÕولاتها أزêت للحاشيّة. أي إن السياسة � ا¡
افة اHونانيّة والأوربيّة. ©لك أوHَتْ فلسفة ابن رشد ال| Ôنت قلم � ا¡مhن الع

 � 
ً
 بالغا

ً
قراءة خالصة لأرسطو وتبنّت م¨وع فصل ا{ين عن الفلسفة، اهتماما

أوربّا، ومن جانب آخر أصبحت ا£ازات اwوارز� وابن اßيثم وا�³و� وسائر 
 � العلماء ا)سلم$ من أسس الفكر الأورّ� 

ً
، وصارت يقظة العقل وتقديسه سببا

ا�طوّر وا�غي³. � ح$ Ôن عدم الاهتمام بمثل هذه القضايا � العالم العر� � 
 � استقالة العقل.

ً
  ظلّ الاحتياجات وا�حولات السياسية سببا

إذا قارناّ العقل العر� � طريقة ا)تأخرين مع العقل العر� � طريقة 
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وفق طريقة ا)تقدم$ هو عقل منتج، و £ده � : العقل  ى بأنّ ا)تقدم$ س�
طريقة ا)تأخرين Úرد عقل ¤ّ� ما قدّمه ا)تقدمون، وهذا ما رأيناه من مقارنة 
اXصوص القديمة Ô)قارنة ب$ نصوص اسحاق بن حن$ مع نصوص الفاراÏ وابن 

 منذ عñ ا�دوين ح
ً
ّ� عñ الفاراÏ، وقدّم سينا. لقد Ôن العقل العر� نشطا

 باEياة، و©لك 
ً
 ومليئا

ً
مناهج معينّة، إذ Ôن العالم العر� طوال هذه الف�ة حيّا

، إذ 
ً
 mيّا

ً
. ولكن أم� العقل العر� بعد الغزا� متفاوتا

ً
Ôنت ا)فاهيم حيّة أيضا

ها : صياغة 
ّ
m تقسّمت العلوم ا¡لاثيّة : أقسام عدّة وارتكزت ا.هود

)فاهيم وا)عاb. للحديث عن انهيار العلم وا)عرفة � طريقة ا)تأخرين حسبنا ا
أن نقول: عندما Ôنت تُدرسّ طبيعيات أرسطو Ôنت تمثّل العلم، ولكن عندما 
حصل هذا ا�داخل لم êصل علم ال¾م : أيّ تطوّر، وليس هذا فحسب، بل 

فكرة أو  ةينتج العقل ا)تأخر أيّ  سار �و اßبوط؛ و: صعيد انتاجية العقل، لم
ر واستدلال مستقل، وبÃ يعيد ويكرر عبارته 

ّ
نظريّة، بل Ôن Úرد حفظ وتذك

  الشه³ة: (ا)سألة فيها قولان بل أقوال).

  

  :ا
قد
نستقبل اXقد، لأنّه  نيرحّب ا.ابري بناقديه بكلّ حفاوة، ويقول ßم: �

ولا شكّ � أن اXقد يÜي  ���3ي|،لو لا ا)خالفة والاختلاف لاندثرت نظر

 � تعميق آراõ ومتبنيا�
ً
  .���4ا)وضوع، وأن ناقدي	 أدّوا دوراً مهمّا

  سنقسّم الانتقادات الواردة : آراء ا.ابري : ستة أقسام:

  ــ الانتقادات ا�نِائيّة:�

تñ يبالغ ا.ابري � تو�يده أثر العوامل غ³ ا)عرفيّة، و� :��0/الاخ�اّ�ة
مل غ³ ا)عرفيةّ بالسياسة واللغة، وهذا ما جعله يعطي دوراً صغ³اً لسائر االعو
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الأسباب ا)ؤثرّة � نشوء ا)عرفة وتطوّرها. فمن ضمن العوامل ا)ؤثرة غ³ ا)عرفيّة 
ا)ؤثرة � العقل العر� يمكن أن نش³ إd القصص وا)يثولوجيا ال| أغفلها 

 عن العينيّة، � ح$ لا ا.ابري. ومن جانب آخر 
ً
د ا.ابري : اللغة بدلا

ّ
يؤ�

  ���6يمكن ال�ول بالفكر إd هذا ا)ستوى من الاعتبارات الاجتماعيّة.

:�ُ�رج ا.ابري العرفان من حّ� الانتاج وا�ناء، ويراه  اعتماد توجّه علماّ
لاحقة يبتعد عن  � الوقت ذاته مؤثرّاً � ا¡قافة العربيّة الإسلاميّة، وc مرحلةٍ 

ا.انب ا�ياb للموروث، �جّة أن العلوم ا�يانيّة ليست يقينيّة؛ � ح$ أننا نعلم 
بأنه لا يوجد أيó جزء من ا)وروث أكÜ خصوبةً بالقيم العقليّة من العلوم ا�يانيّة 

  ولا يتوسّل بها � العلوم. 

 
ّ

 جزءه الOهاb، وذلك إنهّ لا يستثØ من حُكمه هذا أي	 جزء من ا)وروث إلا
هروا بفصلهم ب$ اEكمة وال¨يعة. اعتماداً : أفراد من قبيل ابن رشد ا©ين شُ 

إن ا)عيار ا©ي استطاع ا.ابري من خلا� أن يقُ� العرفان، ويضعّف ا�يان، 

  . ��17وêفظ الOهان اwالص هو أصلٌ من أصول العلمانيّة

Ôن سقراط أحد مصادر ا�عرفة: فه بوصعدم الاعتداد بالكشف والشهود 
يذعن بوجود نوع آخر من ا)عرفة، ويعدّها أدقó وأعمقُ من ا)عرفة ا)فهوميّة 
 �ضورٍ مباÞ للحقيقة. تسïّ هذا اXوع من 

ّ
والعقليّة، إذ تتمثل بعلمٍ لا يتبلور إلا

Xبوجود هذا ا 
ً
وع من ا)عرفة بالعلم الشهودي واEضوري. كما أقرّ أفلاطون أيضا

  ا)عرفة اwاصّة باEقائق. 

لقد أثبت اEكماء ا)سلمون وبالأخصّ حكماء الإÞاق، وأكÜ من هؤلاء 
أصحاب اEكمة ا)تعاHةّ بأن هذا اXهج للمعرفة هو بصدد معرفة حقيقة الوجود 
وا)وجود. أي إن هؤلاء : الرغم من تناوßم ا)باحث الفلسفية بطريقة مفهوميّة 

عتمدوا هذه ا)نهجيةّ لإثبات نوع آخَر من ا)عرفة ال| لا تتسع 1دودة عقليّة ا
إذن فإنّ الشهود هو أحد مصادر  ���1الOاه$ والاستدلالات ا)فهوميّة العقليّة.
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 : $ ا)سلم$ بالشهود، ومن ثمّ اعتماد ا�اطني$ا)عرفة، وÈن اعتناء اßرمسيّ 
  ا)صادر الكونيّة للمعرفة.عØ الرجوع )صدرٍ مش�ك من الشهود ي

  ــ الانتقادات ا�نهجيّة:6

تشمل الانتقادات ا)نهجيّة أخطاء من قبيل العدول عن ا)بادىء ا)ذكورة، 
وعدم الاعتناء �دود دائرة ا�حث، وÚانبة ا)وضوعيّة العلميّة، والعدول عن 

  ا)ناهج ا)قررة.

ما أغفل ا.ابري ا)وروث يقول � حرب: عند;انبة ا�وضوعيّة العلميّة: 
الشيÆ � الفكر الإسلا� وساند الأنظمة السياسية الرسميّة (الأمويّة منها 
والعباسيّة) بإزاء èالفيهم (أي الشيعة) أفصح عن توجهه السياR والإيديولو�. 
إنّ إحياء ا¡قافة العربيّة وÖديدها تعØ عنده تأسيس ثقافة مبنيّة : ثقافة 

بعاد ا)عرفيّة � ا)غرب الع
َ
ر� وا)ستقل عن ال¨ق الإسلا�، وبهذا تهبط الأ

م¨وع ا.ابري إd أبعاد خطابيّة، وهذا ما يسبب � خسارة اEقيقة والواقع 
  ���1واضمحلاßا.

: الرغم من الاختلافات العديدة �  عدم ال�امه با
ظرة الشموّ�ة:
  العلوم العربيّة ولكنّ 

ْ
 واحداً ويرى أنا.ابري يعدّها عل

ً
الطابع الانس�وبيديّ  ما

هو الصفة ا)م�ة للثقافة العربيّة، ويؤ�د ãورة اعتماد توجه ّ  لأيّ تقييم، ومن 
جانب آخر و: الصعيد العمÅ يقسّم ا)وروث : ثلاثة أنظمة معرفيّة (الOهان، 

ى، ولا توجد أيّة وا�يان، والعرفان)، ال| ل¿ò منها منظومة متباينة عن الأخر
علاقة بينها سوى ا.دل أو ا)صاEة فضلاً عن ا�فاوت ا)وجود � نتائج ¹ّ منها، 

؛ ���1العرفان لا يرتÃ )ستوى ا�يان، وا�يان لا يستحوذ : مhنة الOهان نّ إإذ 
 : عدم ال½ام ا.ابري باXظرة الشموHّة.

ّ
  وهذا ما يدل



 

 

 

 ��
��

�
�

� 
	

�
�
�

 �

�

�
 �

��
��

�� 

  

‹–
bÈ¾
a@‹
ØÐ
Ûa

@
@

�+, 

  :ــ ا�غالطات<

 � استدلايرتكب ا)فكر
ً
لاتهم بعض ا)غالطات بصورة واعية أو ون أحيانا

  ة، وÈن اكتشافها توضّح نقاط ضعف اXظريّة.غ³ واعي

يرى ا.ابري � ا�يان م ذاF بE الأنظمة ا�عرفيّة: ؤالقول بعدم وجود تلا
، ويتصورها غ³ ملتئمة وذات موضو/ت ومناهج 

ً
والعرفان والOهان تضادّاً ذاتيّا

 : الفقه، ومنهم متباي
ً
 وافيا

ً
نة. � ح$ ثمّة فلاسفة كث³ون مطّلعون اطلا/

  .��11ا)جتهد، وثمّة فقهاء فلاسفة، وßم مؤلفات � Úال الفلسفة

ضمن الفلسفة وال¾م، وهو من � ومن جانب آخر فإن العرفان يصنّف 
ه (ا�يان) هو العلوم اXظريّة ال| �تص بالأسماء والصفات الإßيّة. ولكنّ الفق

ف$؛ إذن فإنّ ا)باحث العرفانيّة ليست � 
ّ
من العلوم العمليّة وموضوعه فعل ا)�

، ومن هنا لا يمكن أن نتصوّر امhنيّة وجود ��12أفق ا)سائل الفقهيّة، بل � طوßا
أيّ تعارض ب$ الفقه (ا�يان)، والعرفان والفلسفة، وÈن ¹ّ خلافٍ يذُكَر هو 

   هاء والعرفاء والفلاسفة.خلاف ب$ الفق

، وÈن 
ً
ً من اEس! والعقل والو� مصادر معرفيّة، تُصن	ف طوHّا ّ

Ñ ّإن
معطياتها ا)عرفيّة والعلميّة لا تتقابل � وجه بعضها الآخر. إنّ اEس يعرض 
ا)وضو/ت ا)ختلفة أمام رؤية العقل، ويستخدم العقل متبنياته اXظريّة Hحوّل 

يّة إd فوائد علميةّ، ومن جانب آخر يعتØ بروافده ا)عرفيّة يدرك ا)عطيات اEس
 : سوحٍ من 

ّ
ا)عرفة اEسيّة ويطّلع : ا)عرفة الشهوديةّ والوحيانيّة ويستدل

 
ً
 با)عرفة الشهوديّة والوحيانيّة. والو� أيضا

ّ
الوجود لا تنكشف : الإنسان إلا

قل ويّ�ل ويبسّط بعض أجزاء ا)عرفة يعتØ بأفقه الأرحب والأسï، يواكب الع
مها � حوزة الإدراك، ومن ثم	 يكون 

ّ
ال| يعجز العقل بوحده عن تلقيها ويسل

العقل قد ولج بتعامله مع اEسّ إd سوح الوجود ا.زئيّة، ويطّلع بتعامله مع 
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  ��13الو� : ميادين الوجود العميقة والشاسعة.

نَ والOهانَ والإدراك ومعرفة ظواهر القرآن يرُجعُ الفلاسفة ا)سلمون العرفا
ق Õت ظلال الو�، إذ لا يكون ��14والسُنّة للسيمرغ

ّ
، وÈن هذا السيمرغ، êل

إن العلم   ��15 � وc جانب الآخر.$ل� � جانب والOهان والعرفان عدالو
شياء ا�جريoّ من هذا ا)نظر كما العلم الطبيÆ قد يكت� باEر�ة الأفقيّة � الأ

ومن دون الاعتماد : الفلسفة الإßيّة، ولكنّه سيحصل : جثّة العلم اßامدة؛ 

 
ً
 وعرضا

ً
  .��16ولكنّ العلم الطبيÆ � العالم الإسلا� يتناول الأشياء طولا

إن ا.ابري يعدّ الفلسفة الإسلامية  اتهام الفلسفة الإسلامية باJأدلج:
صده من ا�أدلج، ولكنّه يرى بأن أسْلمَة مؤد.ة. : الرغم من أنه لا يوضّح ق

الفلسفة : يد الفاراÏ وتطوراتها اللاحقة : يد ابن سينا أدّى بها إd أن 
تكون مؤد.ة، وc موضعٍ آخر يرى بأن Þح ابن رشد لفلسفة أرسطو يمثّل 
فلسفة غ³ مؤد.ة �جّة أنها خالصة ونقيّة، � ح$ أنّ للفلسفة صفت$ 

تتمثل الأو² با)نهج الOهاb، والأخرى بأن الأسس ا)عتمدة �  متلازمت$:
Íة ومبنيّة : ا�ديHّإمّا أن تكون بديهيّة أو استدلا Î وأنّ ��27الفلسفة ،

للفلسفة الإسلاميّة هات$ اwاصيتَ$. بالطبع قد تؤثرّ ا�عاHم الوحيانيّة : 
فوظة؛ �Ôأث³ : توجيه ا)سألة الفلسفة �بð ا)اهيّة الفلسفيّة للفلسفة 1

  .���2 وطرحها وابداع الاستدلال ورفع الشُبهه

لا شكّ � أنّ ا�أث³ات آنفة ا©كر ليست بصدد اEكُْم �خلع الفلسفة 
 ðنتها الفلسفيّة، ولكن : الرغم من وجود مثل هذه ا�أث³ات ستبhعن م

ðنتها العقلانيّة، وستبhن القصد الفلسفة 1افظة : مÈفلسفة؛ و Î فلسفة بما 
آنفة ا©كر من  با)حاور الأربعةمن الفلسفة الإسلاميّة Î تلك الفلسفة ا)تأثرة 

  ا�عاHم الإسلاميّة.
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 � القرن ا�اسع $ الغربي$عَـدّ أغلب ا)حقق اتهام العرفان بأنهّ دخيل:
ة � إيران، عدّوا ع¨ ا)يلادي، و�ذلك ا�احثون الروس قبيل ا¡ورة الإسلاميّ 

  . ���2ا�صوفَ ظاهرة غريبة : الإسلام ومتأثرة بالآخرين

ويرى آخرون بأن العرفان قد أخذ مصادره الأوHّة من الإسٍلام، وقد تأثّر 
 با�يارات الفكرية الأجنبيّة، � ح$ لم يكن الأمر كذلك. إن االله سبحانه 

ً
لاحقا

 dد/ العقول � آياتٍ كث³ة إ dمن توحيد العَوام. إن الآيات وتعا ïتوحيدٍ أس
ال| تتحدث عن "لقاء االله" و"رضوان االله" والو� والإßام لغ³ الأنبياء، وقصّة 

، و�ذلك اEديث عن اXفس الأمّارة واللوامة وا)طئنّة، 9معراج اoX الكريم 
 واßداية ال| تكون نتاج ا)جاهدة (العنكبوت،

ّ
bوعلم الإفا� والتù# ،(

) واEبّ الإلÍ، �»،#وتز�ية اXفس بصفتها العامل الوحيد للفلاح (الشمس،
وتسبيح ذرّات العالم �، وقضية اXفخة الإßيّة � فطرة الإنسان، ¹ّ هذه الأمور 

  تدحض الاد/ء القائل بأن العرفان دخيل. 

فمثل هذه ا)عارف ¤در بها أن تكون ملهمة )عنوية عظيمة وشاسعة حول 
الله والكون والإنسان، وخاصّة فيما يتعلق بعلاقة الإنسان باالله. فضلاً عن ذلك ا

وحالاته و$ماته ومناجاته مفعمة بالشوق واßيجان  9فإنّ س³ة اoّX الكريم 
ا)عنوي والإلÍ، وملأى بالإشارات العرفانيّة، لاسيما وÈن جلّ العرفاء يستشهدون 

  . 9كث³اً بأدعية اoّX الكريم 

إذن مع وجود ¹ّ هذه ا)صادر الإسلاميّة هل يسعنا أن نبحث عن مصدر 
فضلاً عن ذلك، أ£ز ا)ست¨قون طوال اXصف الأوّل من القرن  ���2أجنo؟

الع¨ين دراسات أكÜ دقّة، وّ�ح بعضٌ منهم من أمثال ني�سون وماسينيون 

  .��21لإسلا�بأن ا�صوف ظاهرة إسلاميّة أصيلة نشأت وتكوّنت � العالم ا
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O Pقص ا�عر
  :ـ ا

 : عدم اطلاع ا.ابري، أو عدم ا�فاته �عض الأمور، 
ّ

ثمّة قرائن تدل
وا©ي جعل من نظرية نقد العقل العر� نظرية خاضعة للنقاش. نعOّ عن هذا 

  الأمر هنا باXواقص ا)عرفيّة.

ابري انتقد اßاشÊ مزاعم ا. عدم الاJفات للعقلانيّة Sى الشيعة:
القائلة بأن (الشيعة ينكرون إمhنية معرفة االله عن طريق القياس واXظر)، وساق 
مة 

ّ
 للعلا

ً
بهذا الصدد نماذج من آراء العلماء الشيعة. فقد ذكر : سبيل ا)ثال رأيا

اÅE يقول فيه: (إن معرفة االله سبحانه وتعاd واجبة عقلاً، واEقّ أن دHل وجوب 
 dقائلاً: (إن معرفة االله تعا Êاشßهو العقل). ويردف اXماذج ال| �الف ظنّ ا

(.&
ُ

Õفحسب،  ��22ا.ابري لا يُعَد ولا Íإنّ الشيعة لا ترفض القياس الفق
ولكن ا)وروث الكفري الشيÆ مبéØ ' القياس ا)نطÃ. غ³ أنّ ا.ابري عدّ 

  الشيعة منكرة للقياس، وصنفهم ضمن ا�اطني$.

يتفق ا.ابري مع ماسينيون � أن هشام  بن اXكم باUرمسيّة: اتهام هشام
 هشام ويرى بأنّ  ،��24هو من أدخل اßرمسيّة � التشيع ��23بن اEكم

ً
قد تأثّر  ا

 ��37، و�ذلك تأثّر بالفرقة ا{يصانيّة��26زعيم الفرقة ا.هميّة ��25)هم بن صفوان
بأن ا)ذهب الشيÆ لم يأمن وخاصّة أÏ شاكر ا{يصاb الزنديق، ومن ثمّ يستنتج 

من هذه الآفة بسبب نفوذ هشام، لاسيما وÈنه لا يتمّ� بالعقلانيّة ا)رجوة بسبب 

  . ���3ميو� العرفانيّة

 ينقل ابن اXديم بأن هشام
ً
قبل اسلامه Ôن من أتباع "جُهَم" ومن كبار  ا

ختار ه بالامام جعفر الصادق عليه السلام أسلم وائا.Oيّة، ولكن بعد لقا
 ا)ذهب الشيÆ. من جانب آخر فإن هشام

ً
يعتمد ا)نهج الOهاb، ولو اطلعنا :  ا

مناظراته لا يمكن انكار العقل والOهان. إن مناظرته مع أÏ عمرو بن عبيد 
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، ومناظرته مع ا.اثليق الراهب اñXاb الشه³ حول أبوّة ���3حول اثبات الإمامة
ته مع ãار بن عمرو الضoّ ومناظرته عي� عليه السلام، و�ذلك مناظر

الأخرى مع عبدا� بن زيد الإبا� حول إثبات إمامة أم³ا)ؤمن$ عليه السلام 
ها ا)نطق 

ّ
m � بضعة نماذج من مناظرات هشام العديدة ال| اعتمد هشام Î

وا)نهج الOهاb، وأثبت فيها مبادىء التشيع وأصوßا ا)همّه، ومن ا)لفت للنظر 
بأنه تفوّق � ¹ هذه ا)ناظرات وتمكّن من إثبات رأيه واقناع الطرف الآخر. إن 
اEديث ا)فصّل ا©ي ينقله هشام عن الإمام مو� بن جعفر عليه السلام حول 
ّ̈ أصحاب العقل � هذا اEديث  ُ مقام العقل وم��ه يفصح عن رأيه. لقد ب

ئمة ا)عصوم$ عليهم السلام ا©ين العقل إd جانب الأنبياء والأ دّ باßداية، وع
ـت اEجّة به :  عدّ هم بمثابة حجته الظاهريّة : العباد،  تـِـم	

ُ
حجّة باطنيّة، وأ

  ���3العباد.

:Zيعدّ ا.ابري ا)ناهج ا�يانيّة  عدم الاعتناء بم\نة العقل ] الفقه الشي
ها غ³ عقلانيّة، ولا ينتبه � رأيه هذا للفقه الشيÆ؛

ّ
m  $العقل هو أحد  نّ أ� ح

   ��31مصادر الفقه {ى الشيعة، سوى فئة قليلة منهم وا)تمثلة بالإخباري$.

اعتماداً : هذا الرأي يمكننا أن نقول بأن دين االله يمكن معرفته بالعقل 
ا©ي  ��32أو باXقل. إذن فإن العقل الOهاb، سواء ا�جريo منه أو ا�جريدي

الأو² وا�ديهية إd ا)طلب اXظري، ويوضّح القضايا العلميّة يهاجر من ا)بادىء 
بالإرجاع إd ا)بادئ ا�ديهيّة، Ô©ي êصل � أصول الفقه والأخلاق واEقوق، 
ة ال¨ع، ويكشف عن حكم االله H}Ôل اXقÅ ا)عتO، وهو أحد 

ّ
هو من أدل

  ��33مصادر ا)عرفة ا{ينيّة.

  :ـ اJناقضات ا
ظريّة ^

 الرغم من الانسجام ا{اخÅ ا.يد ا©ي تتم� به نظرية ا.ابري، :
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 لأقوالٍ سابقة �، وهذا ما نعOّ عنه 
ً
ولكن ثمّة مواطن � طرحه يظُهر تناقضا

  با�ناقضات اXظريّة.

يعدّ ا.ابريó الكندي	 فيلسوف دولة ا)أمون، ويرى � çيات سياسيّة 
. : الرغم من ذلك يعتقد بأن فكره إسلاّ� وêسبه من داعÊ سياسات ا)أمون

1ض ينتهج نهج ا)ع½لة. وc موطن آخر يعدّ ابن حزم ــ : الرغم من توجهه 
 و من �اة ا{ولة الأمويّة. أمّا ابن باجة عند ا.ابري فقد 

ً
اXاقد ــ مفكّراً مؤد.ا

ا)عا�ة �، وÈن  Ôن متحرراً من القيود السياسية، ومن القيود ا)عرفية العربية
. ولكنّ 

ً
 حكوميّا

ً
همّه الوحيد هو الOهان. و�ما يرى � م¨وع ابن شد م¨و/

ا.ابري يرى أن ال�عة اXقديّة {ى ابن رشد تOّئ أفhره من أيّ توجّه ايديولو�. 
 فكريّة غ³ سياسيّة، 

ً
³اه صاحب أفhر فأمّا الفاراÏ ا©ي عدّ همومه هموما

$ أن الفاراÏ حسب تعب³ ا.ابري فعل ما فعله ابن رشد. لقد تناول مؤد.ة، � ح
الفاراÏ أجزاء من الفلسفة اHونانيّة ال| Ôنت تتعارض مع الفكر الإسلا�، 
ل ا)نظومت$ ا)عرفيَ$ بمنهج منطÃ، وابن 

ّ
ولكنهّ لم يعا.ها بمنهج مؤ{ج، بل حل

سبق وأن رحّب بفكر ابن رشد عدّ  رشد قام بالصنيع نفسه. ولكنّ ا.ابري ا©ي
نهّ نقل أطريقته ذÔءً وذهب إd أن إصلاح ابن رشد هذا صان فكره من ا�أدلج، و

 للعالم العر�.
ً
  الفكر الأرسطي	 خالصا

b ة الأخلاق العلميّةdـ عدم مرا:  

ذكر نقّاد ا.ابري موارد عديدة � نظرية نقد العقل العر� لم يذكر ßا 
من  اً، وهذا ما يتعارض مع أخلاقيات العلميّة. يمكن üد بعضٍ ا.ابري مصدر

  هذه ا)وارد Ôلآ�:

ــ لم يذكر ا.ابري أي	 مصدرٍ يؤيّد تسمية عñ ا�دوين وهذا  ا�قسيم 
  ��34الزمØ، � ح$ إن مصدره � ذلك هو كتاب "ض( الإسلام" لأ�د أم$.
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ه نص السيو+/ا©هo، ــ يسكت نص ا.ابري عن ا)صدر ا©ي استð من
أو : الأقل ا)صدر ا©ي نبهه إd أهمية هذا اXص الأخ³. وهنا نرانا نعود 

   ��35أدراجنا مرّة أخرى إd "ض( الإسلام" لأ�د أم$.

ــ القضية الأخرى ال| سكت عنها ا.ابري تتعلق با©هo. فّ¿ 1اكمة 
Ô oا�دوين"، ا.ابري مبنيّة : إيهام قارئه بأن ا©ه ñن شاهد عيان : "ع

واEال أن ا©هo لم يكن شاهد عيان، ولا حّ� شاهد سماع. فا©هo لم يكن 
من أبناء القرن ا¡اb، ولا ا¡الث، ولا حّ� الرابع. بل Ôن من أبناء القرن ا¡امن 

ه). وهذا معناه أننا أبعد ما نكون عن رؤية �¯�اßجري، وقد مات � أواسطه (

  ��36 الساخن" لـ"عñ ا�دوين".":

، بأنه "«لة ��47ــ êدد ناقد العقل العر� اXظام ا)عرc بالإحالة إd فو�و
من ا)فاهيم وا)بادىء والإجراءات تعطي للمعرفة � ف�ة تار�ية ما بنيتها 
اللاشعورية. هذا ا�عريف، �ذلقته العلميةّ، لا وجود � {ى فو�و، وثمّة قرائن 

 
ّ

، ومن ا)رجح أنه وجده ���4: أنه أخذ هذا ا�عريف من �H ـ س�اوس تدل
  ���4���4{ى "بول فو�ييه".

 بذكر ا)صادر ال| استð منها ا�قسيم ا¡لا, 
ً
ــ لم يهتم ا.ابري أيضا

  .��41للثقافات العقليةّ ا)تمثلة بالاغريقية والأوربية والعربية
  

  :الاستنتاج

مة الأنظمة ا)عرفيّة ا�يانيّة والعرفانيّة والOهانيّة ءيرى ا.ابري � عدم موا
 � هيمنة العقل ا)ستقيل وحدوث الأزمة ا)عرفية � العالم العر�. إن هذا 

ً
سببا

ف. يرى 
ّ
 وغ³ ا)نتج يعجز عن حلّ الأزمة واwروج من ظروف ا�خل

ّ
العقل ا)قت

طo وابن ختون، � ح$ شد والشارا.ابري بأن اEلول تكمن � عقلانيّة ابن 
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أن ا)بادىء غ³ ا)نطقيّة، واXقصان ا)عرc، والاشhلات ا)نهجيّة، وا�ناقضات 
اXظرية وا)غالطات الكث³ة � م¨وع ا.ابري تمنع القارىء من اEصول : 

  بيان دقيق للمسألة، ومن ثمّ يتعذّر عليه اEصول : اEلول ا)ناسبة.
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